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P-R-BES EN:T A €.I-0N

Publicamos nuestra revista cuando Chile inicia la celebracién del
bicentenario. El pentecostalismo chileno, por su parte, celebra su primer centenario
y la Comunidad Teolégica sus primeros 46 afios de existencia.

En su primer centenario el pentecostalismo chileno se desarroll6, crecié
y se legitimé en el pais y en el continente. Hoy es una presencia visible y explicita
en varios sectores de la sociedad, atin cuando de forma especial en los barrios,
poblaciones, sectores rurales y entre los mas pobres y desposeidos de un pais que
celebra doscientos afios de vida.

El 1pen’cecostalismo chileno naci6 del seno de la Iglesia Metodista Episcopal
y desde alli inici6 su expansion territorial e identitaria. La construccién de sus
templos se hizo, en muchas ocasiones, junto con el surgimiento de campamentos
y poblaciones callampas, atin cuando no es la tnica medida para entender el
rapido crecimiento y presencia pentecostal en el pais. Sin embargo, desde y en
medio de los sectores marginados inicié su crecimiento significativo.

Nuestro pais, por su parte, inicia la celebracién del bicentenario con
expectativas, desafios ?1 las posibilidades de alcanzar nuevas conquistas en el
plano interno y especialmente en el ambito internacional. En esa celebracion hay
sectores importantes de la sociedad chilena que no se sienten incluidos, de forma
especial destacamos, por ejemplo, los pueblos originarios. Aun asi, el pais busca
seguir abriendo esgacios en la comunidad internacional a través de la participacion
e inclusion en los bloques econémicos, la conquista de nuevos mercados y otros
aliados. También, después de veinte afios de gobierno de la Concertacion, llega
al Palacio de Gobierno un representante de la Alianza por el Cambio. Bloque
politico de centro-derecha. EI pais ha construido, en estos tltimos veinte afios,
niveles de estabilidad y ha fgrtalecido su modelo democréatico, ademaés de
recolocarse gradualmente, post gobierno militar, en la comunidad internacional
y sus organismos representativos. Atn asi, el nuevo gobierno enfrenta grandes
desafios y un escenario complejo en el cual tendra que llevar adelante su plan de
gobierno y cumplir las propuestas hechas durante su campana.

En ese escenario también el pueblo evangélico chileno tiene grandes
desafios, especialmente la construccion de una plataforma de didlogo e interlocucién
amplia donde se pongan en comun las tareas que se presentan, ademas de la
interlocucion con el nuevo gobierno. Como centros o institutos teolégicos, el
desafio se presenta en la busqueda del reconocimiento de los estudios que nuestras
instituciones ofrecen para la formacién ministerial o profesional. También es un
desafio importante acompanar el desarrollo y presencia de los evangélicos en el
pais y junto con él poder contribuir en la busqueda de respuestas a las interrogantes
que el pueblo evanggélico realiza, ademas de profundizar el aporte al pais que este
17% de la poblacion puede y debe hacer.

La Comunidad Teolégica el ano 2009 celebré 45 afios de existencia. Fue
una jornada de reflexién y accién de gracias con asistencia de mas de 90 personas.
La Comunidad, en términos de propuesta teolégica, nos parece tinica en nuestro

ais en la medida que se ha consolidado como casa de estudios de las iglesias
Eist(’)ricas y de varias iglesias pentecostales. También, como casa de estudios ha
acompafiado, en parte, el crecimiento y fortalecimiento del pentecostalismo en
nuestra sociedad y cuenta entre sus iglesias fundadoras algunas de ellas, también
algunos/as docentes y fundamentalmente estudiantes del mundo pentecostal. La
Comunidad en el mundo, evangélico protestante, es una presencia visible ademas
de su participacién en el mundo académico, biblico-teolégico, ecuménico asi como
en foros y debates de temas éticos, morales, familiares, sociales, entre muchos
otros.



En medio de las celebraciones los desafios se plantean para el pais, para
el pentecostalismo, para la Comunidad Teol6gica, para las iglesias evanggélicas en
general y para los evangélicos y evangélicas de la sociedad chilena.

Como parte de esos desafios, nuestra (f)ropia revista amplia su nombre,
el que a partir de ahora es: Teologia en Comunidad. Revista de Estudios Teol6gicos
Pastorales. Con ese nombre mantenemos nuestra identidad de Comunidad de
%studios Teol6gicos, y nos desafiamos, en virtud de nuestras iglesias e identidad
evangglica, hacer de nuestro trabajo teol6gico un aporte significativo a la dimension
pastoral de nuestra accién. Este desafio nos viene provocando desde muchos afios
y ahora nos disponemos a iniciar este proceso en forma sistemaética.
Pero también la Comunidad, desde sus origenes, ha estado en dialogo y
colaboracién con temas transversales de nuestro pafs, como es su participacion
y acciones sociales tendientes a mejorar la calidad de vida de los sectores
desposeidos, perseguidos o danados por situaciones naturales como terremotos,
inundaciones o quiebres de la institucionalidad democrética del pais. También ha
participado en la elaboracién de materiales de estudio, implementacion de
programas a nivel nacional y ha colaborado activamente con el movimiento
ecuménico nacional e internacional, ademads de abrir sus puertas para la celebracion
de talleres, congresos, cultos de accién de gracias, entre otras formas.
Por esta coyuntura que hemos esbozado nos ha parecido oportuno dedicar el ciclo
de conferencias qlue anualmente organiza la Comunidad Teolégica a la celebracion
del centenario del pentecostalismo. Incluimos cuatro trabajos presentados en ese
ciclo de Conferencias, otros dos articulos sobre el mismo tema y una reseha -
resentacion- sobre materiales producidos recientemente por RELEP, (Red
atinoamericana de Estudios Pentecostales).

Como sabemos, el movimiento pentecostal es una expresion del
cristianismo universal, tenido como uno de los mas dindmicos, agresivos en su
modelo de evangelizacion, autonomo en su sostenimiento, criollo en su identidad
étnica, libre en su culto y estilo de celebracion, pero abierto al didlogo con sus
similares. Acogedor, sensible a los problemas sociales y receptivo a los nuevos
desaf(iios, especialmente en el cuidado y preservacion del ser humano y su entorno
inmediato.

Los trabajos que ofrecemos en este nimero son de autoria de:

Oscar Corvalan, soci6logo, profesor de la Universidad de Talca, laico
entecostal, hace un balance del crecimiento de los evanggélicos en Chile, donde
incluye a las iglesias evangélico-}larotestantes y luego, desde datos censales, dedica
gran parte de su presentacion a las iglesias pentecostales. El abordaje es desde la
sociologia, donde destaca y marca la presencia pentecostal a nivel nacional, dando
especial significacién a las ciudades o regiones donde se concentra el mayor
porcentaje de evangélicos del pais.

]]uan Sepulveda, te6logo, profesor del area de TeolczFia e Historia, pastor
entecostal, en su trabajo aborda el tema del pentecostalismo desde una perspectiva
istérico teoldgica. Su trabaf'o trata temas propios y caracteristicos del

pentecostalismo chileno, en dialogo con el pentecostalismo mundial, ademas de
revisar las fechas posibles del nacimiento del pentecostalismo chileno destacando
la centralidad del Espiritu Santo en la vida e identidad de la nueva iglesia.

Pedro Correa, tedlogo, profesor del drea de Teologia Sistematica, pastor

metodista, escribe sobre el Espiritu Santo en la tradicién wesleyana. Su traba{o
parte de tres premisas principales. La primera dice que es necesario afirmar la
presencia del Espiritu maés allé de las fronteras denominacionales, considerando
éste como una fuerza y un poder que sopla sin fronteras; el metodismo tiene el
desafio de re-significar la obra del Espiritu Santo a partir de sus raices wesleyanas,




mas alla del paradigma pentecostal y en el pentecostalismo chnileno, la aimension
del Espiritu Santo tiene profundas raices biblicas, mediadas por la tradicién
wesleyana del siglo XVIII.

Natalia Salas, psicéloga, profesora del drea de Teologia Practica y
Correlacion, pastora pentecostal, ofrece su trabajo: "La liturgia femenina en el
pentecostalismo: una mirada centenaria a los ojos que lloran". Es una aproximacién
que considera aspectos psicolégicos, teolégicos y pastorales de la presencia y
significancia de la participacion femenina en el pentecostalismo chileno desde sus
origenes hasta nuestros dias.

Jaime Alarcén, te6logo, profesor del drea de Sagrada Escritura, escribe
sobre la lectura de la Biblia entre los pentecostales. Es un trabajo que destaca,
entre otras dimensiones, la centralidad de la Biblia en medio del pentecostalismo,
su uso y los desafios que esa practica conlleva. Ademas, ofrece valiosas orientaciones
y marca algunos desafios de esa practica tan comtn en el pentecostalismo.

Daniel Godoy, biblista, profesor del area de Sagrada Escritura, pastor
pentecostal, ofrece una reflexién histérico-teoldgica sobre el pentecostalismo a
nivel nacional e internacional, destacando algunos paralelos con experiencias

losolélicas en la historia del cristianismo. Resalta también algunas claves de
ectura en la hermenéutica biblica pentecostal, ademas de trazar a%gunos paralelos
entre el pentecostalismo chileno y el pentecostalismo mundial.

Luis Orellana, historiador, profesor del CEEP, investigador de RELEP,
ofrece una presentacion de los materiales publicados por la Red Latinoamericana
de Estudios Pentecostales.

Esta revista sera publicada anualmente, atin cuando nuestro deseo es que
lo podamos hacer semestralmente. Deseamos una buena lectura y que la revista
le sea ttil en su trabajo.

Daniel Godoy
Director




Distribucion,
crecimiento y
discriminacion

de los evangélicos
pentecostales. :
Introduccion ' *Oscar Corvalan

Los pentecostales han venido a alterar el contexto tradicional socio-
religioso de pertenencia hegemonica a la iglesia catélica en Chile, segtin las
palabras de un conocido teélogo y sociélogo nacional, quien ya en 1984 2
estim6 que representaban el 90 por ciento de los evangélicos chilenos.
El presente trabajo pretende hacer un balance del crecimiento de los evangglicos
en Chile, el cual esta atribuido en maés de tres cuartas partes a las iglesias
pentecostales del pais, tanto autéctonas como de mision, siendo las primeras
altamente mayoritarias. Las iglesias de misién vinieron fundamentalmente
de los EE.UU., mientras que las iglesias de colonias extranjeras,
fundamentalmente luteranos Y anglicanos, provinieron de Europa. Mientras
los primeros se asocian con la denominacién evanggélica, los tltimos son
considerados protestantes por provenir de iglesias descendientes de la Reforma
del siglo XVI. Posteriormente, en el siglo XX, también llegaron misioneros
evangélicos de Suecia, Brasil y otros paises, pero sus congregaciones se
chilenizaron y al inicio del siglo XXI se autogobiernan. Se trata de dar cuenta
de un estudio que en su primera etapa es mas bien descriptivo, para luego
echar las bases de una investigacion interpretativa respecto de II; histérica
discriminacion que han sufrido los evangélicos en general y los pentecostales
en particular.

Para estudiar a los pentecostales, este trabajo se basa fundamentalmente
en un analisis de fuentes histéricas y los principales datos que proporciona
el censo de poblacion del afio 2002 de Chile, con algunas referencias a censos
anteriores. La pregunta de fondo que subyace en estudios de este tipo es
¢ Cuales son los factores coadyuvantes y limitantes al histérico crecimiento
de los pentecostales en Chile? Para responder a esta pregunta sera necesario
mirar con mucha mas atencion el proceso modernizador actual del pais, la
influencia de la sociedad laica de un pais crecientemente globalizado y las
respuestas que dé el pentecostalismo a las preguntas que surgen de las
vivencias de los ciudadanos del siglo XXIL

Aparte de mostrar el extraordinario crecimiento del movimiento
pentecostal en Chile, este trabajo examina, primero, la distribucién de los
evanggélicos en el territorio nacional, ya que junto con concentrar su mayoria
en la capital, se destaca su fuerte representacién en las regiones del Bio Bio

*Oscar Corvalin, Socidlogo, profesor de la Universidad de Talca. Laico de la iglesia Pentecostal
de Chile.

1. Publicado originalmente en la Revista Electrénica Religion y Cultura de la Universidad
Arturo Prat. Vol. III, No 2. ISSN 0718-4727. Autorizada su publicacion en nuestra revista
por el director de la revista Religion y Cultura, prof. Miguel Angel Mansilla.
2. Renato POBLETE B. y Carmen GALILEA W., (1984), Movimiento pentecostal e Iglesia
Catdlica en medios popu[]zéres, Santiago: Centro Bellarmino, pp. 1-3.
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Distribucién,crecimiento y discriminacion de los pentecostales/O. Corvalan

y de la Araucania. Segundo, el trabajo muestra con datos censales y del Indice
de Desarrollo Humano del PNUD, como se presenta hoy la discriminacion
social hacia los evangélicos, especialmente en cuanto a su acceso a la educacién
superior.

Marco conceptual

Si bien el censo de poblacién en la actualidad distingue en la categoria
religion a los evangélicos de los catélicos, asi como de testigos de Jehova,
judios, mormones, musulmanes y ortodoxos; en los censos anteriores no
siempre se dispuso de la misma caracterizacion, lo cual dificulta un anélisis
comparativo en el tiempo. Tampoco se pregunta a los evanggélicos si son
pentecostales 0 no, pero encuestas por muestreo realizadas por el CEP y
otros organismos indican que estos tltimos conformarian una proporcion
por encima de las tres cuartas partes de los primeros.

Al analizar los libros sobre historia de Chile resulta decepcionante que
ignoren 3 0 hagan solo referencias anecdéticas del movimiento Pentecostal 4
que, luego de un siglo de existencia en el pais, representa a casi un quinto de
la poblacién nacional. El examen de referencias de fuentes histéricas no va
mas alla de un decreto obispal catélico que desde comienzos de la reptblica
prohibia el matrimonio de cat6licos con evangglicos (llamados herejes en esos
tiempos), de modo que cuando un protestante o evangglico (incluso musulmén)
contraia matrimonio con una persona catolica debia hacerlo en esta altima
confesion cristiana y dprometer educar a los hijos en la fe cat6lica. Al parecer
esta norma, aun no derogada, ha tenido una influencia fundamental en las
generaciones de inmigrantes protestantes, e incluso musulmanes, ya que estas
ultimas confesiones se han mantenido estancadas numéricamente mientras
los pentecostales han experimentado un vertiginoso crecimiento. Pero, ;Qué
significan, qué los caracteriza, donde se ubican, en qué t‘rabaf'an, y cuél es el
comportamiento social de los evangélicos y pentecostales chilenos? >

Dado que este trabajo no esta escrito por un teologo, dejaremos de
lado las consideraciones teolégicas para concentrarnos en las caracteristicas
sociolégicas del pueblo evangélico y Pentecostal del pais.

Recientemente Miguel Mansilla ¢ ha resumido las teorias sociologicas
que %ueden aplicarse a la interpretacién del desarrollo del pentecostalismo
en Chile, por lo que referimos al lector al citado articulo. Mansilla invoca
tanto las teorias sociol6gicas estructuralistas y funcionalistas, las referidas

3. Nicolds CRUZ Y WHIPPLE, Pablo, (1996). Nueva Historia de Chile. Desde los origenes
hasta nuestros dias. Santiago: Zig Zag. 2

4. Sofin CORREA, Consuelo FIGUEROA, Al/'redo JOCELYN-HOLT, Claudio; VICUNA,
Manuel, (2001), Historia del Siglo XX chileno. Balance paradojal. Santiago: Editorial
Sudamericana chilena, p. 361. Izquierdo FERNANDEZ, Gonzalo (1990). Historia de Chile.
Tomo III. Santiago: Editorial Andrés Bello.

5. Ver bibliogmﬁ%, ya que, un siglo mds tarde de sus inicios, comienzan a surgir historiadores
del movimiento pentecostal en Chile.

6. Miguel SILLA, "Del refugio a la protesta. El refugio de las masas 1968-2008: a cuarenta
arios de su publicacion". En: Revista Cultura y Religion 2009. Universidad Arturo Prat.
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istribucion,crecimiento y discriminacion de los pentecostales/O. Corvalan

la protesta simbolica, a la mentalidad primitiva, a la institucionalizacion,
omo también las referidas a la anomia, la secularizacién y la modernizacién.
__ Si bien las primeras ya no son evocadas por los socidlogos, son estas
dos ultimas las que parecen preocupar mas para responder a la pregunta
sobre los limites de las tasas de crecimiento observadas por los pentecostales.
A pesar de la fuerte influencia de la modernizacion ?/ secularizacién a que
esta sometido el pais desde fines del siglo XX, Mansilla se atreve a sostener
"el pentecostalismo es la tinica comunidad que satisface (estas) necesidades
psicolégicas y simboélicas ausentes en la ciudad, asi el pentecostalismo se
transforma en una instituciéon intermedia..., en el sentido que media entre
el individuo y los patrones de experiencias y accion establecidos en la sociedad.
A través de estas instituciones los individuos contribu;ren activamente a la
produccion y al procesamiento del acervo de sentido".
De esta forma, el nuevo pentecostalismo del siglo XXI pudiera llegar
a ser el espacio que necesita el ciudadano del capitalismo tardio, dependiente
Iy:neoliberal que tantas tensiones causa al ser humano actual en nuestro pais.
as estadisticas de los proximos censos nos podran indicar si esta hipotesis
% las sub-hipétesis que de ella se deriven, l[‘?odrém ser validadas.
ero el pentecostalismo no nace de la nada. Es un hijo lejano de la Reforma
Protestante del siglo XVI y de las iglesias presbiterianas y metodistas, cuyos
misioneros llegaron a Chile como educadores desde el inicio de la Republica.
Particular mencion requiere David Trumbull, quien lleg6 al pais a mediados
de la década de 1840. Desde sus inicios, primero la obra protestante, y luego
desde 1909 la obra Pentecostal, sufrieron una persecucién activa de la iglesia
catélica y la discriminacioén del Estado. El historiador Aurelio Garcia Ardilla
sefiala que el periédico The Record documenta con frecuencia ... episodios
de hostilidad verbal y hostigamiento fisico para la apertura de la escuela laica
en San Felipe. Repetidamente se informa sobre la oposicion denodada en
Talca. Se nos explica que el efecto neto de las reacciones alarmitas del clero
catélico ante la presencia protestante era llamar mas la atencion a la nueva
doctrina, fomentando el interés en escucharla. En cuanto al debate, los
evangélicos lo buscaban activamente, confiados de que poseedores de la
verdad, la verian finalmente imponerse". 8
Pero al escaso crecimiento numérico de los protestantes durante el
rimer siglo de la Reptblica siguié un extraordinario crecimiento de sus
Eerederos, los pentecostales, a partir de 1909, afio en que se separan de la
Iglesia Metodista Episcopal. Cabe sefialar que este crecimiento como
movimiento religioso es paralelo al de las conquistas del pueblo chileno por
acceder a la educacion y participar en la vida social y olitica del pais, proceso
en el que muchos de sus lideres se vieron involucrados.” La participacion en
politica de lideres evangélicos junto con los grupos progresistas se da desde

7. Miguel Mansilla, op. cit. p. 7 . o _
8. Aurelio, GARCIA ARDILLA, (2009), "La visién misionera protestante en Chile a fines
del siglo diecinueve: Trumbull y el periédico The Record". En: Universum. Revista de
Humanidades y Ciencias Sociales. Universidad de Talca, Afio 24. vol. 1, pp. 74-75
9 Juan ORTIZ RETAMAL, (2009), Historia de los evangélicos en Chile 1810-1891: de
disidentes a canutos. Concepcion: CEEP ediciones.

et e L S SRR e e T
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Distribucion,crecimiento y discriminacion de los pentecostales/O. Corvalan

la fundacién misma de la Republica. 19 Diversos historiadores dependiente
de instituciones cat6licas o influenciados por ellas han venid
sosteniendo que los evangélicos eran unos extranjeros de recién aparicion e
el contexto nacional, llegando a veces a relacionarlos con el imperi
norteamericano. Junto con estar lejos de la verdad esa tesis por no reconoce
las luchas junto a los liberales por una escuela laica, cementerios laicos, registr
civil independiente de la iglesia catélica, separacién de la misma del Estado
acceso a la educacién, participacion popular, desconoce la histérica persecucio
catolica y la discriminacion del Estado hacia los evangélicos en su historic
lucha por la libertad de conciencia.

Finalmente, Garcia Ardilla nos recuerda que "no obstante lo cerrad
de la sociedad chilena -hecho constatado por los mismos historiadores chileno
que apuntan a la hegemonia de una elite terrateniente y conservadora hast
avanzado el siglo veinte- la (primitiva) iglesia evangélica de extranjeros ve
Chile como un pais progresista en ruta a la modernidad". 1 Pero tuvo qu
pasar un siglo mas para que tales expectativas comiencen a verse cumplidas.

Luego los pentecostales siempre fueron una molestia a acallar por|
todos los medios posibles, también hubieron algunos sacerdotes que
comprendieron que hacian el trabajo que ellos no habian hecho, al llevar el
evangelio a los mas pobres.

Resulta por cierto curioso que, aparte del estudio sociol6gico pionero
de Lalive D'Epinay,? la mayoria de los estudios sobre el crecimiento Pentecostal
en Chile han sido hechos por te6logos y/ o soci6logos catélicos, o extranjeros
como el caso citado, quienes no han logrado entender a cabalidad el fen6meno
del crecimiento Pentecostal.

En la actualidad asistimos a un momento histérico de transformacion
del movimiento Pentecostal en su proceso de institucionalizacion del carisma,
en términos weberianos, donde la institucionalizacién de las iglesias, reformada
por su acceso a personalidad juridica de derecho publico, esta transformando
tanto las dinamicas internas de las iglesias pentecostales como la percepcion
externa de la sociedad chilena, donde especialmente los politicos estan poniendo
creciente interés en aparecer que simpatizan con los postulados de los
pentecostales.

Ya en 1941 el padre Alberto Hurtado Cruchaga 13 puso en alerta a la
iglesia catolico-romana sobre el crecimiento de los pentecostales al publicar
su libro preguntandose ;Es Chile un pais Catdlico?

Luego la investigacion sobre el protestantismo en Chile de Ignacio Vergara
14 ¢] estudio también pionero del sacerdote cat6lico Humberto Mufioz 15, senala
sobre los pentecostales: "el pentecostalismo no es una doctrina ni una institucion,

10. David MUNOZ CONDELL, (2009), Relacién entre protestantes, masones y el pensamiento
liberal en el periodo oligdrquico, 1810-1930. Un analisis comparado entre Chile y Perii.
Santiago: Sociedad Biblica Chilena.

11. Aurelio, GARCIA ARDILLA, op cit. p. 80

12. Christian, LALIVE D EPINAY, (1968) El refugio de las masas. Santiago.
13.Alberto HURTADO CRUCHAGA, (1941), ; Es Chile un pas catdlico? prélogo de Augusto
Salinas. Santiago: Imprenta San Francisco Padre Las Casas.

14.Ignacio VERGARA, (1962), El protestantismo en Chile, Santiago.
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ino un acontecimiento. Rebasa lo que propiamente se llama "iglesias
entecostales" e invade no solamente las denominaciones evangélicas, sino
a misma Iglesia Catélica y a la ortodoxia. Hoy se habla de
1 como una "tercera fuerza" dentro del cristianismo... y es lo que mas crece,
0 s6lo en cuanto a nimeros, sino a originalidad y poder sobrenatural".
También preocupados por el avance Pentecostal, los sociélogos Catélicos
enato Poblete, sacerdote jesuita y Carmen Galilea, publicaron en 1984 un
studio sobre el movimiento Pentecostal y la Iglesia Catélica en medios
opulares.16 Estos autores, en su resumen histérico, peyorativamente sostienen
osteriormente se instalaron otros cultos que en su tiempo fueron reformas
e las primeras sectas de inmigrantes extranjeros" (1984:3), ya que el término
ecta se contrapone a iglesia, queriendo significar que la tnica iglesia
onsiderada como tal en el pais era la cat6lica romana. También destacan
ue "teologicamente tienen pocas discrepancias, ya que pareciera que mas
ue una doctrina son una forma de vida y de solucionar practicamente los
roblemas de la vida" (1984:4). No obstante, se niegan a reconocer su aporte
la renovacién del cristianismo en el pais y en el mundo.
Si bien existieron evangélicos tanto provenientes de misiones
orteamericanas como iglesias protestantes de colonias de inmigrantes
europeos, no fue sino hasta la apariciéon del movimiento Pentecostal en 1909
que los evangélicos fueron escuchados, ya que sus manifestaciones no se
confinaron desde sus inicios a lugares cerrados o templos, sino que fueron lo
mas vociferantes posibles (dados sus escasos medios de difusion) en calles y
plazas. Antes, los protestantes eran obligados a restringir sus cultos a la
colonia extranjera y esconder sus capillas detras de gruesos muros para que
los chilenos no se tentaran a entrar.

Junto a la oposicién sistematica de la iglesia catélica y a la discriminacién
de las instituciones del Estado, el pueblo mismo era alentado por el cura local
a dar muestras de desprecio por el nuevo estilo de vida ascética y de busqueda
espiritual manifestada por evangélicos y pentecostales. Nicomedes Guzman
relata la reaccion del populacho en su novela La sangre y la esperanza,
considerada emblematica de la llamada Generacion del 38, el autor mostré
como pocos la vida de los chilenos més pobres. A través de la mirada de un
nifio, Enrique Quilodran, aparecen los viejos conventillos del Barrio Mapocho
(Santiagof, con la grandeza humana y la sordidez material de sus habitantes;
asi como la conciencia de la necesidad de transformar la sociedad y conquistar
una vida digna de seres humanos en una sociedad de verdadera democracia.
Entre esos paisajes de sangre y esperanza aparecen los pentecostales, quienes
frente a una sociedad irredenta y desesperanzada cantaban al interior de los
cités y conventillos que sélo Cristo salva, pero a su vez no todos aceptaban
tal salvacién y la mayoria preferia responder con violencia verbal, rumorando
a sus espaldas:

15.Humberto MUNOZ, (1969), Nuestros hermanos evangélicos. Santiago:
Ediciones Nueva Universidad PUC. ‘
16.Renato POBLETE B. y Carmen GALILEA W. (1984), Movimiento Pentecostal e Iglesia
Catélica en Medios Populares. Santiago: Centro Bellarmino.
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“Cumplian con una funcion en la vida: luchaban y su lucha era iniitil, eran felices.
-iNo, no es posible, sacrilegios! jNo es posible! jUstedes mienten, bandidos, ustedes
traicionan a Dios! Encogido bajo los cobertores de mi lecho, oia los gritos histéricos
de Rita...- Ustedes, canutos, mienten... Cristo tiene su iglesiay es la iglesia catdlica. ..
iNo mds, no mientan mds, por favor salvajes!...- [No mientan, no mientan, pues no
mientan!- aullaba Rita, hundiendo su dnimo en las aguas espesas de la histeria.
Estaba frente al cuarto de los evangélicos. Era un habito suyo de detenerse a vociferar
contra ellos en las noches de culto. Ellos sin embargo no la atendian. - Farsantes,
canutos, tienen el demonio adentro! Tienen el demonio en el corazon!- Chillaba Rita,
como retorciendo las palabras. . .- [Farsantes, farsantes! jLocos, locos!... Los evangélicos,
como si nada hubieran oido, depositaban toda su fe, como en una alcancia musical,
en los versos del himno...”. 17

El crecimiento pentecostal: ;Qué muestran los datos censales?

Los datos censales indican claramente que durante la primera década
de crecimiento Pentecostal se logré casi un 1.5 por ciento de la poblacién
mayor de 15 afios, porcentaje que se mantuvo en la segunda década (1920-
1930). Cabe destacar que se trat6 de una década con fuertes restricciones a
la libertad de conciencia, de expresién politico-social y de expresion religiosa,
ya que es solo a partir de la Constitucion de 1925 que el Estado de la Reptiblica
de Chile pas6 a ser laico. Anteriormente la confesion catélica era oficial.
Durante la década 1930 a 1940 los evangélicos aumentaron su porcentaje en
61%, luego de 1940 a 1952 aumentaron su porcentaje en 74%, en el periodo
de 1952 a 1960 aumentaron su porcentaje en 37%, para luego aumentar el
porcentaje en 11% en la década de 1960.

En el periodo histérico de fuerte convulsion social que media entre
1960 y el afio 2002, el porcentaje de evangélicos adultos en C(%u'le aumento en
un 247%. En efecto, la tesis de Humberto Lagos 18 sostiene que los pentecostales
chilenos crecen durante periodos de crisis global, que les permite ofrecer un
mensaje de seguridad. Pero pasado el régimen dictatorial de Pinochet siguieron
creciendo fuertemente, y cabe preguntarse: ;Qué pasara durante el siglo XXI
actual cuando esa crisis socio-politica ha desaparecido? Es probable que al
igual como se desconfiguro la tesis que justifico el crecimiento por la anomia
social, también se desconfigure la explicacion del crecimiento Pentecostal

or las crisis sociales. Aunque en la actualidad se podria estar configurando
a tesis que los pentecostales crecen por la mayor inseguridad ocupacional
y social que ha producido el neoliberalismo en el pais.

17. Nicomedes GUZMAN, (1944), La sangre y la esperanza. "La Palabra de Dios". Santiago:
Editorial Lom. pp. 68-83

18. Humberto LAGOS, (1982), La funcion de las minorias religiosas. Las transacciones del
Protestantismo chileno en el periodo 1973-1981. Bélgica: Louvain la Neuve.
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uadro N° 1. Crecimiento poblacional y de los evangélicos en Chile 1920-2002

Ano Poblacién total Evangélicos Porcentaje
1920 3.785.000 54.800 1.44

1930 4.365.000 63.400 1.45

1940 5.065.000 118.400 2.34

1952 6.295.000 225.500 4.06

1960 7.374.000 425.700 5.58

1970 8.884.000 549.900 6.18

1973 Sin info. Sin info. 8.0 (*)
1992 Sin info. Sin info. 12.4(**)
2002 11.226.309 1.699.725 15.24

Fuente: Poblete; Galilea 1984:2 e INE. Censos. (*) Estimado por Eduardo Hamuy del Centro de Opinién Pablica y
citado por Poblete y Galilea, op. cit. p. 2. (**) Estimado por Septilveda, V., op. cit. p. 239.

Si bien el crecimiento global a nivel nacional ha sido sostenido, cabe
destacar que en los sectores socialmente desfavorecidos estos porcentajes
pueden duplicarse, segtin el estudio de Poblete y Galilea citado y este mismo
estudio que compara comunas segun su Indice de Desarrollo Humano, IDH,
elabora((i]o por el PNUD. En cuanto al grupo de jévenes de 15 a 24 afios de
edad, mientras en los catdlicos llega a casi el 16% en los evangélicos los j6venes
representan el 18.4%, en comparacion con la poblacién de 15 y més afios de
ambas categorias.

Pero la discriminacién social también ha sido practicada por los
intelectuales chilenos, al ignorar un movimiento social que ha tenido mas
adherentes que cualquier movimiento politico. Respecto del carécter histérico
del pentecostalismo chileno, cabe consignar la opinién del historiador Gonzalo
Vial, quien en su historia del periodo 1581—1973 ha descrito al pentecostalismo
como una religién nacional y popular, que fue también absolutamente asocial.
La nueva iglesia no se preocupaba por la politica, ni por la sociedad, ni por
la aflictiva situaci6n de los trabajadores: s6lo les interesaba la religion, el lazo
directo entre el hombre y Dios o el Espiritu. De nuevo aqui, la obra del
holandés Hans Tennekes Ka mostrado que los pentecostales chilenos a partir
de los afnos 60 comenzaron a integrarse en diversas organizaciones sociales
y a enfatizar la educacién de sus hijos. La tesis de licenciatura en sociologia
de este autor , sobre la base de datos recogidos en los afios 1971-1972 en la
Regi6n del Bio Bio mediante encuestas a fieles pentecostales involucrados en
organizaciones sociales, mostré que el periodo de la anomia social habia dado
paso a uno de Faulatina integracion social. En efecto, fueron, han sido y son
numerosos los fieles pentecostales que garticiparon y participan en sindicatos,
especialmente en cargos de tesoreria dada su reputacién de ser cuidadosos
en el manejo del dinero.

Resultaria muy dificil explicar el crecimiento del movimiento pentecostal
como parte de los evangélicos chilenos si mantuviesen su actitud catalogada
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como una suerte de huelga social para Lalive D*Epinay y Humberto Mufioz.
Nuestra hipétesis es que, sea por un mayor acceso a la educacioén, sea por
una mayor integracion a organizaciones sociales de la sociedad chilena, los
pentecostales estan paulatinamente llegando a grupos sociales menos
desfavorecidos, aunque su punto de partida sea su origen social marginal.
De ser de otra manera no tendria efecto alguno su cultura ascética y ahorrativa
y su asiduidad al trabajo. Ello no quita que se mantiene la discriminacion en
acceso al mundo de los negocios y especialmente el acceso y permanencia
en la educacion superior, ya que los datos mencionados més abajo sefialan
claramente que tienen serias dificultades para acceder a las ocupaciones que
exigen mayor calificacion o competencias profesionales desarrolladas.

Distribucién territorial de los evangélicos

Si bien el crecimiento poblacional de los evanggélicos ha sido sostenido,
su distribucion regional ha sido muy desigual, ya que su incidencia puede
llegar a ser hasta 20 veces mas reEresentativa, segin la comuna del pais. En
efecto, puede variar desde un 3% en Vitacura a un 60% en la comuna de
Colchane en 1992. Segun el Censo 2002, los evangélicos sobrepasan el 50%
de la poblacion en las comunas de Curanilahue, Los Alamos, Lota, Coronel,

ue son comunas rurales o semi-rurales; pero también experimentaron un

erte crecimiento en comunas urbanas de gran tamafio, como son: Talcahuano,
Puente Alto, Temuco, Maipt, Concepcién, San Bernardo, La Pintana, La
Florida, Cerro Navia, Chillan, Pudahuel, Pefialolén, El Bosque, Valdivia.
En el caso de la distribucion nacional de los evangélicos, su presencia es
altamente variada en las 13 regiones geograficas en que se encontraba dividido
el pais de norte a sur el afio 2002, segtin se aprecia en el Cuadro No. 2.
Los porcentajes de cobertura de las regiones varian ampliamente, desde
porcentajes bag) la media nacional en las regiones extremas, al promedio
nacional en la Regién Metropolitana y del Centro del pais, para uplicar el
promedio nacional en las Regiones del Bio Bio y la Araucania, con su fuerte
contingente de poblacién rural y de la etnia mapuche.
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Cuadro N° 2. Distribucién de los evanggélicos segtin las regiones del pais. Afio
2002.

Regién porcentaje evang. N° de Evangélicos Total de habitantes
| 11.84% 47.000 428.594
Il 11.00% 50.000 493.984
1l 10.72% 26.000 254.336
v 07.43% 50.000 603.210
Vv 09.56% 150.000 1.539.852
RM 13.07% 700.000 6.061.000
Vi 11.41% 85.000 780.627
VI 14.87% 135.000 908.097
Vil 28.00% 500.000 1.861.562
IX 24.00% 200.000 869.535
X 17.80% 180.000 1.073.135

Fuente: INE. Censo 2002

En términos del territorio nacional, la presencia de los evangélicos
varia en una proporcion de simple a triple. Mientras en la IV Regién de
Coquimbo s6lo llegan a un 7,3 por ciento, casi duplican ese porcentaje en la
Region Metropolitana y lo cuadruplican en la Regién del Bio Bio.

¢(Donde crecen los evangélicos?

Es posible hacer la hipétesis que los evangélicos crecen donde antes
no han crecido, pero los datos muestran que ello no es asi. Los censos de los
afios 1992 y 2002 ofrecen datos completos para cada una de las casi 340
comunas del pais, que sirven de base para estimar cuéles son las comunas
con presencia evangélica sobre el promedio nacional en que sigue creciendo
esta confesién religiosa.

Si el fenémeno del crecimiento pentecostal estuviera ligado a la
ruralidad de nuestro pais, su crecimiento se hubiera estancado o presentaria
mayores proporciones en regiones mas rurales como es la Region del Maule;
pero ello no es asi. Ademas, dado que durante el periodo 1992-2002 se observé
una fuerte migracién urbano - rural y el crecimiento acelerado de las comunas
urbanizadas, se requiere examinar el porcentaje de crecimiento evangélico
por el crecimiento de la poblacién total de cada comuna.

El analisis realizado permitié determinar las comunas en que se
concentra la poblacion evangélica y aquellas que registran mayor crecimiento,
como proporcion de la poblacién comunal entre los afios 1992 y 2002. Los

aficos 1y 2 que se ofrecen a continuacion muestran el aumento porcentual
e los evangélicos de las siguientes comunas:
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Cuadro N° 3. Crecimiento inter censal de los evangélicos en comunas de fuerte
presencia.

COMUNA % EVANGELICOS EN 1992 % EVANGELICOS EN 2002
- CURANILAHUE 50,49 57,71
-LOTA 49,08 51,08
-LOS ALAMOS 48,56 57,39
- CORONEL 46,89 52,05
-LEBU 43,08 48,42
-LAGO RANCO 38,76 44,92
- COLCHANE 59,56 44,28
- COELEMU 41,56 44,22
- FUTRONO 38,72 44,06
- TIRUA 37,37 42,78
-SANTA JUANA 36,89 41,76
-TOME 36,48 42,28
~CONTULMO 35,19 4334
- ARAUCO 33,83 41,34
- CANETE 33,63 40,38

El cuadro anterior muestra las comunas en que se concentra la poblacién
evangélica y aquellas que registran el mayor crecimiento (como proporcién
de la poblacién comunal mayor de 15 afos) entre 1992 ?, 2002. Excepto en
Colchane, en una veintena de comunas donde los evangélicos ya duplicaban
el promedio nacional, continuaron creciendo, mostrando que aun no toca
techo su crecimiento como porcentaje de la poblacién comunal.

Asi lo muestran los datos de las 15 Comunas con la mas alta
concentracién de la poblacién evangélica tanto el afio 1992 como el 2002.
Las comunas en que ha continuado el crecimiento de la poblacién evangélica
durante la década de los afios 90, son las mismas que ya habian crecido
fuertemente durante la década de los afios 80s bajo circunstancias socio-
politicas muy distintas en una y otra década. Ello resulta en una indicacion

ue el crecimiento evangélico no estd necesariamente ligado a la prevalecencia
3e tales o cuales condiciones de libertad ciudadana o de crecimiento econémico
del pais. Es al mismo tiempo una llamada de atencién para que los teéricos
de la sociologia de la religién refinen sus hipétesis y teorias, ya que el
crecimiento de los evangélicos no ha mostrado en este pais estar ligado a tal
o cual modelo econémico o sistema politico imperante.
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g;grgegico 1. Poblacién evangélica como proporcion de la poblacién comunal.
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Grafico 2. Poblacién evangélica como porcentaje de la poblacién comunal.
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Los datos precedentes indican que, aparentemente, ain no hay limites
para el crecimiento de la %oblacién evangélica en comunas que en el censo
anterior presentaban el doble o el triple del promedio nacional, los datos del
censo 2002 muestran que han podido seguir creciendo como porcentaje dela
poblacién adulta de la comuna, considerando que el censo s6lo contabiliza
a los mayores de 15 afios de edad. Es probable que si se contabilizaran a los

menores, los porcentajes alcanzados aun pudieran ser mayores, ya que nifos
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y adolescentes son numerosos en las familias pentecostales.

Un segundo tipo de analisis, llev6 a considerar la posibilidad que se
estancase el crecimiento en grandes comunas donde ya hubiesen alcanzado
un namero por sobre los 15.000 adultos, pero los datos inter censales del
crecimiento de la poblacion evangélica en el pais por comuna, permiti6
detectar que aquellas en que se concentran los mayores ntimeros de fieles de
esta confesion religiosa no cesan de crecer. En efecto, se selecciond una docena
de comunas con una poblacion evangélica adulta por sobre las 20.000 personas
al afio 2002 y se constato que en estas comunas también habia continuado el
crecimiento durante el periodo inter censal 1992 - 2002.

Al restringir el analisis del crecimiento evanggélico a grandes comunas
urbanas del pais, se constat6 que las 16 comunas siguientes aumentaron
considerablemente su poblacién evanggélica, segtin se consigna en los graficos
3 y 4. Segtin el volumen actual de poblacién de concentracion de los
evangélicos, las lprincipales comunas son: Talcahuano, Puente Alto, Temuco,
Maipt, Coronel, Concepcién, San Bernardo, La Pintana, La Florida, Cerro
Navia, Chillan, Pudahuel, Pefialolén, El Bosque, Valdivia y Lota.

Gréfico 3. Poblacion evangglica adulta como parte de la poblacién comunal,
1992,
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En el periodo inter censal 1992-2002 se observa un importante
crecimiento numérico de los evangélicos en la comuna de Puente Alto, donde
asan de 19.189 a 48.167, mas que duplicandose en 10 afios; en la comuna de
aipt, pasando de menos de 17.000 a 39.236 en el mismo periodo; asi como
las comunas de San Bernardo, La Pintana y La Florida, donde los evanggélicos
crecieron en un tercio en 10 anos.
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%‘(e)iéico 4. Poblacion evangélica adulta como parte de la poblacién comunal.
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Otra linea de analisis para explicar el crecimiento de la poblacién
evanggélica en Chile consisti6 en relacionar su crecimiento con variables de
cambio demogréfico, en las comunas de mayor crecimiento del porcentaje
evangélico. El Cuadro No. 4 muestra las comunas donde las poblaciones
evanggélicas presentaron mayor crecimiento en el dltimo periodo inter censal,
lo cual no fue asociado con crecimiento demografico de la comuna respectiva.

Al respecto, se seleccioné un conjunto de 15 comunas donde los
evangélicos ya presentaban una fuerte presencia en el afio 1992 y se estudi6
tanto la tasa de crecimiento inter censal en relacién con la tasa de crecimiento
de la poblacién de la comuna, a fin de despejar la hipétesis que el crecimiento
de la poblacion evangélica era un mero reflejo del crecimiento de la poblacién
total de la comuna.

Los resultados para 15 comunas resumidos en el Cuadro No. 4 indican
que en el caso de estas comunas predominantemente rurales, los evangélicos
crecieron por encima del promedio nacional y a su vez por encima del
crecimiento demografico de las mismas.

Segun la Sintesis de Resultados del Censo, publicados por el INE, en
la Region de Valparaiso los Evangélicos tuvieron los mayores incrementos
en las comunas de El Quisco (143,9%), Isla de Pascua (131,0%) y Papudo
(121,6%). Los menores incrementos se presentaron en Valparaiso (32,0%),
Llay Llay (31,8%) y Olmué (31,8%).
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Cuadro No. 4. Analisis del cambio 1992 - 2002: Tomando las comunas
en donde se registran mayores cambios en la proporcion de evangeélicos, se
analiza dicho cambio en funciéon de variables demograficas.

Comunas Censo 2002 | eva.1992-2002 | N° evang.1992 N‘evangm‘l:ambioevsng. 1992-2002 | Tasa crec.evan. 1992-2002 cambio.pob.total 1992-2002
= i - - it/ B WA
| LOSALAMOS | 00883 | 5508 | 7407 | 1809 | 3448 | = 7193
CURARREHUE 00820 | 615 | 1128 513 \ 83,41 2976
| CONTULMO 00815 | 1664 |88 | 164 | 992 | 1109 |
| LOTA 00800 | 17827 | 20884 | 3057 = COATAB | s 19063
~ ARAUCO 00751 | 6959 | 10248 3289 | 4726 | 14218
| CURANILAHUE | 00723 | 11730 | 13130 | 1400 o] T AfeR ol e a4
CANETE | 00676 | 6608 | 8933 2325 | 3518 fFoiimage - -
LUMACO 00676 | 1689 | 2151 462 27,35 2963
I cAMINA | o0ee9 | 275 | a1 | 36 | 1300 | 408 |
_ LAGO RANCO | 00616 | 2720 | 3174 | 451 | 1658 | 3016
| FRESIA 00608 | 1417 | 1930 513 ‘ 36,20 | 3245
S.JUAN DE LACOSTA| 0,0606 | 1369 | 1696 2 2389 | 2072 ]
 ERCILLA | 00587 | 1282 | 1698 | 4GB | " o7Be | v 3288 U
NACIMIENTO | 00577 | 6812 | 6965 | 1153 | 1984 | 7860
LOS SAUCES 00573 | 1259 | 1426 167 13,26 | 1238

No obstante la importante presencia de los evangglicos en las comunas
rurales, cabe destacar que la Region Metropolitana, junto con concentrar mas
de un tercio de la poblacién nacional, también retine al mayor nimero de
evanggélicos del pais, a pesar que la mitad de sus comunas estan sobre la media
y la otra mitad sobre la media porcentual nacional de poblacion evanggélica.
Las comunas bajo el promedio nacional son: Macul, La Cisterna, Paine, Tiltil,
San Pedro, La F{orida, Pefiaflor, Maipt, Talagante, Quinta Normal, Estaciéon
Central, Conchali, San Joaquin, El Monte, Recoleta, Isla de Maipo, Calera de
Tango, Puente Alto y Penalolén. Aquellas sobre el promedio nacional son:
Quilicura, Huechuraba, Cerrillos, Padre Hurtado, Pedro Aguirre Cerda,
Lampa, Renca, Lo Prado, Pudahuel, La Granja, El Bosque, Colina, San Bernardo,
San Ramén, Lo Espejo, Cerro Navia y La Pintana. Estos datos son una indicacion
que no es posible atribuir el crecimiento de los evangélicos en las grandes
comunas de la RM al rapido crecimiento demogréfico que experimentaron
algunas de ellas en el ﬁﬁimo periodo inter censal, ya que la velocidad del
crecimiento difiere entre ellas segtin la presencia de evangélicos en las mismas.
No obstante no representar los mas aﬂos porcentajes de evangélicos, por el
tamario por sobre la media nacional de la poblacién de estas comunas, sin
duda que son estas las que concentran el mayor nimero de la poblacion
evangélica del pais.

Presencia de Evangélicos y variables sociales de las comunas

Para explicar el mayor o menor porcentaf'e de evangélicos en las
comunas del pais se establecieron dos lineas de analisis. Primero se relacion6
dicho porcentaje con el desarrollo socio-econémico de la comuna, y, en segundo
lugar, se exploraron variables socio-demograficas proporcionadas por el
propio Censo de 2002.
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. Elanalisis de los datos censales, combinados con los datos provenientes
del Indice de Desarrollo Humano de cada comuna llev6 a estimar una posible
correlacion entre aumento de la presencia evangélica y mejores condiciones
de vida de la poblacion en general. Asi, se exploré la relacién del crecimiento
de la poblacién evangélica con cambios experimentados en las condiciones
de vida de la poblacion de la respectiva comuna, medidas por el Indice de
Desarrollo Humano, IDH, elaborado por el PNUD para el afio 2003, sin
llegarse a establecer una clara correlacién entre el IDH y el crecimiento de los
evangélicos.

Cuadro No. 5. Comunas de bajo indice de escolaridad y alta tasa de evangélicos.
Anos 2002-3.

COMUNAS Poblacion | tasa de evangélicos | Indice escolar COMUNAS Poblacién |tasa de Evangélicos | Indice de escolar.
T T
Colchane 1005 0,443 | 0574 Nueva Imperial 28695 0286 | 0,676
Coihueco 16823 | 0,297 0,621 Constitucién 32423 0,188 | 0,680
‘Galvarino* 8852 0,306 0643 | Empedrado* 2943 | 0,286 | 0,681
Lumaco* | 7987 0,269 0643 | Ercilla* | 6342 0,268 | 0,681
O’Higgins* 326 0,156 0,643 | Saavedra* 9941 | 0,226 0,681
Pencahue* 5963 | 0,119 0,643 San Nicolas* | 7229 ’ 0229 | 0681 |
| San Fabian* | 2511 | 0155 0,643 Sta Juana* 5 19295 ‘ 0418 | 0681 |
Putre 1372 | 0,238 . 0644 Tirga* 6428 | 0428 | 0681 |
Curarrehue 4629 0,244 . 0,647 | Salamanca 16769 | 0,140 0,688
Camarones 753 | 0135 0,654 Camifia 819 0380 | 0,689
Sta. Barbara* 13688 | 0,160 0,655 | Cochrane* 2051 | 0,125 0,689
Tortel* 311 | 0,161 0655 | Panguipulli* 23538 | 0,243 0,689
Carahue S 18272 | . 0,286 0663 | Cabrero* | 181727 0265 | 0,694
Vilctn | 15933 | 0195 0669 | Chanco* | 6860 0227 | 0,69
Teno ‘77”18548 | 0118 0,671 Chimbarongo 23440 | 0,133 0,694
San Pedro 6063 | 0,107 | 0672 Contulmo* 4195 | 0433 | 0694 |
San Clemente | 27160 [ 0,160 0,673 El Carmen* 9288 | 0,114 0,694
Cariete 22120 ‘ 0,404 | 0674 Florida* 8277 | 0,218 0,694
Futrono* 10141 0,441 | 0,694

Cuadro No.6. Comunas con alto indice de escolaridad y baja tasa de poblacién
Evangélica, 2002.

COMUNAS Poblacién | Tasa de evanggélicos Indice de escolaridad
La Serena 118954 0,061 i 0,850
Iquique 157705 0,106 0,853
Maipti 339629 (15 6 A 0,859
" Villa Alemana 71356 0114, 0,859
Macul 87812 | 0,104 i 0,860
Cabo de Horno (Navarino)* 1540 0,106 0,863
Antofagasta 213048 S R0205 ~ 0,868 s
_La Cisterna 66654 v A EOb St | 0868
Lo Barnechea 52855 | 0,083 | 0,872
Vifia Del Mar 223567 | 00% 0,873
| Quilpue 97919 | 0,105 0,876
LaFlorida 277399 0114 0,878
| San Miguel 62356 0,088 0,878
Santiago 181851 0,083 0,884
La Reina 74822 0062 0,938
| Nufioa 133522 0,050 ‘ 0,946
| Las Condes 198581 0,043 0,948 o
Providencia 100964 0,034 0,959
| Vitacura 64613 0,043 0,964
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Los cuadros Nos. 5 y 6 son suficientes para mostrar la relaciéon que
indica que los evanggélicos habitan comunas con menores indices de escolaridad
del pais. Mientras el porcentaje de evangélicos en Providencia, Vitacura, Las
Condes, Nufioa y La Reina van de un 3 a un 6 por ciento, los indices de
escolaridad se sittan por sobre el 0,94 en relacién a la unidad; al contrario,
en aquellas comunas donde el indice de escolaridad es bajo es altamente
probable encontrar una poblacién evangélica por sobre la media nacional del
16%. Como se examinara mas adelante, el habitar comunas con bajos indices
de escolaridad de la poblacién por parte de los evangélicos hasta ahora es
uno de los factores que influye en su dificultad de acceder a los beneficios
que otorga la educacién superior en el pais.

En efecto, el Cuadro No. 6a muestra una comparacién de porcentajes
de adolescentes y jovenes catolicos y evangélicos a partir del fin de la escolaridad
obligatoria en adelante. Se observa que hasta el decimoprimer afio de
escolaridad los evangélicos matriculados en la educaciéon corresponden al
porcentaje esperado, de acuerdo con la adscripcién religiosa catélica o
evan%élica; pero, a partir del decimosegundo afio de escolaridad, que coincide
con el fin de la escolaridad obligatoria, comienzan a caer drasticamente los
porcentajes de representatividad de los evangélicos en la educacién chilena.

Cuadro No 6a. Comparacion porcentual de afios de Escolaridad de catélicos
y evanggélicos, 2002.

afios escolaridad % catolicos |% evangélicos | N° estudiantes cat6licos N° estudiantes evangélicos
1 69.60 15.34 383,647 84,583
12 71.33 13.43 1,720,186 323,86
13 71.13 9.66 661,786 89,913
14 70.77 9.24 254,766 33,28
15 70.71 8.38 213,317 25,276
16 71.21 8.35 269,967 31,666
17 7145 5.91 269,072 22,249
18 68.42 482 74,682 5,265
19 66.68 26,858 1,807
20 64.99 19,365 1,563

A partir de los datos del Cuadro No 6a se aplic6 el mismo porcentaje
de representatividad para poblacion catdlica y evangélica en cada afio de
escolaridad, es decir, 69.96% y 15.14%, respectivamente, habiéndose obtenido
el siguiente déficit en educaciéon superior estimados al afio 2002:

13 afnos de escolaridad... 52.439
14 afios de escolaridad.... 21.801
15 afios de escolaridad... 20.878
16 anos de escolaridad... 26.342
17 afios de escolaridad... 35.370
18 afos de escolaridad... 11.435
19 afios de escolaridad...... 4.356
20 afos de escolaridad...... 2.996
13 R o 175.617
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Esto significa que si al 2002 habia un déficit de 175.617 personas que
debiendo tener algtin grado de educacién superior no lo tuvieron, a la fecha
se estima un déficit de 200 mil evangélicos, quienes en razén de su deficiente
escolarizacién obligatoria, en comparacién con sus congéneres catélicos, no
tuvieron acceso a la educacién superior en cualquiera de sus 3 modalidades
institucionales, CFT, Instituto Profesional o Universidad.
Aunque se sabe que la falta de educacion condiciona directamente el acceso
a ocupaciones de mayor nivel de calificacién, conviene revisar los datos
censales para saber si los evanggélicos estan representados en igual proporciéon
que los catélicos en cada grupo ocupacional y en las FF.AA.

Cuadro No 7. Catélicos y evangélicos por grupos ocupacionales, segtin nivel
de calificacion, 2002(%). o

GRUPO OCUPACIONAL % %
FUERZAS ARMADAS, CARABINEROS E INVESTIGACIONES 79 13
MIEMBROS DE LOS PODERES EJECUTIVO Y LEGISLATIVO

Y PERSONAL DIRECTIVO DE LA ADMINISTRACION PUBLICA 73 8
DIRECTORES DE EMPRESA ( TIENEN 3 O MAS DIRECTORES ) 74 6
GERENTES DE PEQUENAS EMPRESAS ( TIENEN 1 O 2 DIRECTORES ) 71 13
PROFESIONALES DE LAS CIENCIAS FISICAS, QUIMICAS

Y MATEMATICAS Y DE LA INGENIERIA 69 5
PROFESIONALES DE LAS CIENCIAS BIOLOGICAS, LA MEDICINA

Y LA SALUD it | 5
PROFESIONALES DE LA ENSENANZA 75 74
OTROS PROFESIONALES CIENTIFICOS E INTELECTUALES 67 7
TECNICOS Y PROFESIONALES DE NIVEL MEDIO DE LAS CIENCIAS

FISICAS Y QUIMICAS, LA INGENIERIA Y AFINES 69 11
TECNICOS Y PROFESIONALES DE NIVEL MEDIO DE LAS CIENCIAS

BIOLOGICAS, LA MEDICINA Y SALUD 76 11
MAESTROS E INSTRUCTORES TECNICOS 76 11
OTROS TECNICOS 74 9
OFICINISTAS 75 11
EMPLEADOS EN TRATO DIRECTO CON EL PUBLICO 71 13
TRABAJADORES DE LOS SERVICIOS PERSONALES

Y DE PROTECCION Y SEGURIDAD 70 17
MODELOS, VENDEDORES Y DEMOSTRADORES 70 14
AGRICULTORES Y TRABAJADORES CALIFICADOS DE EXPLOTACIONES

AGROPECUARIAS, FORESTALES Y PESQUERAS CON DESTINO AL MERCADO 75 16
TRABAJADORES AGROPECUARIOS Y PESQUEROS DE SUBSISTENCIA 72 18
OFICIALES Y OPERARIOS DE LAS INDUSTRIAS EXTRACTIVAS

Y DE LA CONSTRUCCION 66 20

El cuadro anterior indica que hay un 10% de catdlicos por encima del
porcentaje que corresponde a su representatividad nacional, como miembros
de la Fuerzas Armadas, Carabineros e Investigaciones, campo en el cual el
Estado de Chile tiene una responsabilidad directa en promover y procurar
la no discriminacién que asegura la Constitucién Politica del pais.

En segundo lugar, se observa que s6lo la mitad de los evangélicos
tiene acceso al poder ejecutivo, legislativo y de directivos de la administracién
publica, nuevamente un campo ocupacional en el que el Gobierno de turno
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deberia procurar el cumplimiento de la legislacién nacional igualitaria.
Tercero, en las ocupaciones que requieren de mayor calificacion y por
tanto gozan de mejores remuneraciones, como son la gestién empresarial, las
rofesiones cientificas, ingenieriles, de la salud y de docencia superior s6lo
a mitad de los evangélicos en promedio ha tenido acceso a las mismas.
Finalmente, es en aquellas ocupaciones de mas baja calificacion y mas
bajas remuneraciones donde se concentra la poblacién evanggélica, sea como
trabajadores de la industria extractiva y la construccion (20 %%, agropecuarios
y pesqueros (18%), como trabajadores de servicios personales y seguridad
(17%), o como agricultores y trabajadores calificados de explotaciones
agropecuarias, forestales y pesqueras, con un 16%. Si bien estas ocupaciones
representan la mayor concentracion de trabajadores del pais, también
representan las menores posibilidades de desarrollo personal, profesional y
colectivo.

Evanggélicos y acogida a los sectores vulnerables del pais

A pesar de no contar con medios necesarios ni acceso a los recursos
del Estado para hacerse cargo de los sectores mas vulnerables del pais, los
evangélicos cuentan entre sus filas, en mayor proporcion que los creyentes

ue adhieren a otros credos, a los grupos que histéricamente han sido
iscriminados y marginalizados, como son las mujeres, los indigenas, los
minusvalidos.

La publicacién, Estadisticas Sociales de los pueblos Indigenas en Chile,
Censo 2002 del INE, indica que hay mas mujeres indigenas que hombres en
la religién evangélica. También sefala que 1lama la atencién la diferencia en
la respuesta de Eombres y mujeres, frente a la categoria "ninguna o ateo", ya
que, los hombres indigenas casi duplican a las mujeres, en tanto que las
rnu}eres se destacan por sobre éstos tltimos, en su declaracion frente a "Testigos

de Jehova".

Hombre Mujer Total
Catoélica 68.1 716 69.9
Evangélica 141 16.1 151
Testigo de Jehova 0.8 13 1.0
Judaica 0.1 01 0.1
Mormén 0.8 0.9 0.9
Musulmana 0.0 0.0 0.0
Ortodoxa 0.0 0.0 0.0
Otra religi6n o credo 5.2 3.6 43
Ninguna, ateo, agnostico 10.6 6.0 8.3
Total 100.00 100.00 100.00

El cuadro anterior muestra la predominancia de las mujeres en las
iglesias evanggélicas, toda vez que superan en dos puntos porcentuales a los
hombres, situacién que también se observa en quienes se declaran cat6licas.
No obstante, las iglesias evangélicas en general y las pentecostales en particular,
cuestionan seriamente el comportamiento machista tradicional del hombre
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chileno, generando espacios especificos para que las mujeres desarrollen su
autoestima y puedan crecer como personas. Una investigacion de Sonia
Montecino con mujeres populares de la comuna de La Pintana muestra como
las mujeres pentecostales acceden a una mejor calidad de vida cuando ingresan
con sus familias a una iglesia pentecostal.

Cuadro No 8. Adscripcién religiosa de poblacién indigena y no indigena

Poblacién indigena (%)

Poblacién no indigena (%)

Catdlica 64,8%

Catélica 76,8%

Evanggélica 29,5%

Evangélica 15,9%

Testigo de Jehovéa 1,0%

Mormén 1,0%

Mormén 0,9%

Testigo de Jehova 1,2%

Otra religién o credo 3,6%

Judaica 0,2%

Otra religién o credo 4,8%
Ortodoxa 0,1%

Nota: Considera a los que adscribieron a alguna religion, el 0,1 adscribe a la religion o credo Judaico,
Musulman y Ortodoxo. Fuente: Estadisticas Sociales de los pueblos indigenas en Chile, Censo 2002, p. 59

En relacién al tipo de religion, casi un tercio de la poblacién del pueblo
mapuche (31,1%) adscribe a la religiéon evanggélica, constituyendo la cifra mas
alta de la columna indigena. La alta adhesion mapuche a la religion evangélica,
es quiza la cifra mas relevante del cuadro que sigue porque, en comparacion,
los mapuche duplican a los no indigena en este tema. De forma paralela y
comparativamente, lo mismo puede decirse del hecho que son los mapuches
los que adscriben en menor proporcioén a la religion catélica (63,5%) respecto
no solo del resto de los pueblos considerados, sino también en relacion con
la poblacién no indigena (76,8%). En cualquier caso, la poblacién indigena
chilena, con la sola excepcién de los rapanui y atacamefios estan por sobre el
promedio nacional de adscripcion a esta religion.

Cuadro No 9. Porcentaje de catélicos y evangélicos por etnia. 2002.

Indigenas Catélica | Evangélica
Alacalufe (Kawashkar) 55 18
Atacamefios 66 11
Aimara 56 15
Colla 57 13
Mapuche 57 26
Quechua 67 15
Rapa Nui 67 1
Yamana (Yagan) 62 13
Ninguno de los anteriores 69 13

Existen, sin embargo, variaciones importantes en la adscripcién religiosa
de diversos grupos indigenas nacionales, como lo muestra el Cuadro No. 9
a continuacion. En efecto, los siguientes grupos no llegan al promedio nacional
de los evangélicos: Atacamenos, Coya, Rapanui y Yamanas o Yaganes.
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Cuadro No 10. Porcentaje de discapacitados entre poblacion catélica y
evanggélica, 2002.

Catolica |Evangélica
Sin discapacidad 70 15
Solo Ceguera 69 22
Sélo Sordera 72 19
Sélo Mudez 68 20
Sélo /parélisis 70 19
Solo def. mental 65 19
Dos discapacidades 69 18
Tres discapacidades 61 18

Por otra parte, C{)roporcionalmente, los evanggélicos también acogen
un mayor namero de discapacitados que los grupos catélicos. El cuadro
anterior muestra que el porcentaje de [}))oblacic’)n sin discapacidad es similar
al de la poblacién nacional que adscribe a uno u otro credo. Pero, en lugar
del 15% nacional, los evanggélicos tienen un 22% de ciegos, 19% de sordos,
20% de mudos, 19% de paraliticos, 19% de deficientes mentales y un 18% con
dos o tres discapacidades juntas. Es posible que la capacidad de acogida que
brindan las comunidades evanggélicas en general y pentecostales en particular,
facilite el acceso y permanencia de los/as minusvalidos/as entre ellos.

En cuanto a la mayor acogida de los evangélicos a miembros de la
tercera edad de nuestra sociedad chilena, cabe sefialar que el 4 % de los
evangeélicos corresponde a 1personas de 60 y mas afios, mientras ese porcenta{'e
llega al 5,3 por ciento en el caso de los catdlicos, probablemente por ser Chile
un pais tradicionalmente catélico. Al sintetizar las Caracteristicas Sociales y
Cul}’surales por grupo religioso, cabe sefialar que en las edades mds avanzadas
predomina con mayor intensidad la religion catélica (7,6% de la poblacién
mayor de 75 afios, frente a un 28% de la poblacién de 15 a 29 afios). Pero esta
referencia cambia entre quienes profesan la religion evangélica (3% en la
poblacién de 75 afios o mas y 30% de la poblacién de 15 a 29 afios); cabe
destacar que entre quienes profesan la religion mormona también predominan
los jovenes (0,5% en la poblacion de 75 afios o mas y 1,1% enla poblacion de
15 a 29 afios). Conviene comparar estos parametros con los de las personas
que declararon ninguna religion, ateo, agnéstico, donde la distribucion por
edades es también significativa: 11,1% de la poblacién de 15 a 29 afios, frente
al 3,8% de 75 afios o mas. En las otras religiones no hay diferencias importantes
de acuerdo a la edad. Pero se destaca la poblacién evangélica como
relativamente mas joven que el resto. La responsabilidad de educar a esta
masa de poblacion evangélica joven es enorme y, por tanto, el siglo XXI va
a ser testigo de la transformaci6n social que sera capaz de realizar esta
poblacién maés joven que representan los evangélicos.

Teologia en Comunidad /Revista de Estudios Teologicos y Pastorales 25




Distribucion,crecimiento y discriminacion de los pentecostales/O. Corvalan

Conclusiones

Este trabajo permite llegar a un conjunto de conclusiones de diverso
orden. Primero, es indudable el crecimiento extraordinario que presentan los
evanggélicos chilenos en el siglo XX, probablemente uno de los mas rapidos
de Latinoamérica y del mundo, ya que no se trata de un crecimiento relacionado
con un periodo histérico especifico, sino sostenido a través de regimenes
politicos diversos y crisis econémicas varias ocurridas durante un siglo.

Segundo, es recién al cumplirse un centenario del pentecostalismo en
el pais que estan apareciendo obras con investigaciones histéricas y de otras
ciencias sociales, que de alguna manera contribuyen a comprender el proceso
de crecimiento cuantitativo que presentan los evangélicos chilenos, situacion
que bien vale la pena continuar observando para llegar a determinar con
mayor precision los factores que contribuyen a su crecimiento. En efecto, las
hipotesis hasta ahora formuladas no dan cuenta sino limitada del fenémeno
al asociarlo con determinado periodo histérico. No obstante, superadas las
condiciones de anomia, emergencia politica o crisis econémica, ha continuado
el crecimiento numérico de los evanggélicos en Chile.

Tercero, la cobertura del territorio nacional por parte de los evangélicos
es desigual y combinada, lo que da lugar a investigaciones futuras sobre las
condiciones culturales prevalecientes en cada region que hacen mas viable
el florecimiento del pentecostalismo en algunas regiones. De hecho, si entre
las regiones del norte la presencia de los evan%élicos corresponde a la unidad,
en la regién metropolitana se duplica y en las del Bio Bio y Araucania se
triplica.

Cuarto, llama la atencién que la presencia evangélica por comuna

uede multiplicarse veinte veces, segtn se trata de una comuna con el mayor

ndice de Desarrollo Humano como Providencia, o comunas con baja
escolaridad, bajos indices de salud e ingresos. Son en estas altimas donde
prevalecen y aun siguen creciendo los evangélicos. De nuevo, aqui conviene
indagar cuales concepciones del trabajo y la cultura prevalecen en cada caso
e intentar dilucidar si el retraso en calidad de vida que padecen los evangélicos
se debe a su propia cultura o por haber nacido en un medio que no les presta
oportunidades para avanzar mas.

Por otra parte, tradicionalmente se ha considerado que el crecimiento
de los evanggélicos se hace a expensas de los catélicos, pero los datos muestran
que ello no siempre ocurre en forma mecénica. Las conclusiones preliminares
al hacer un analisis estadistico de correspondencias miltiples, a partir de la
caracterizacion socioeducativa de la poblacién evangélica y de acuerdo a las
variables de grupos etéreos, utilizando como unidad de analisis a las comunas,
indican lo siguiente:

1. La presencia mayor de evangélicos en las comunas esta asociada
con tamarfio de la misma y su nivel de pobreza; en las pequefias comunas de
menos de 10.000 habitantes no se produce un crecimiento sobre la media,
pero en ciertas comunas pequefias con grupos étnicos dominantes, se ha
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producido un fuerte incremento del porcentaje de evangélicos.

2. En cualquier tipo de comuna la mayor presencia de evangélicos
est4 asociada a menores indices de desarrollo humano, en términos de
menores ingresos y menor escolaridad.

3. En el caso de comunas pequefias el aumento de la proporcién de
evangélicos esté asociado al descenso en la proporcién de catdlicos y creyentes
de otras religiones

4. En las comunas grandes, de mas de 100.000 habitantes, sin embargo,
el aumento del porcentaje de evangélicos se hace en funcién de los no
creyentes, y no por transferencia de catdlicos. Pero también ocurre que en
comunas con mayor nivel de desarrollo, donde disminuyen los evangélicos
también crecieron los no creyentes. (Es el caso de las Comunas con mayor
IDH).

5. En las comunas mas cosmopolitas y menos conservadoras hay un
aumento de los no creyentes, lo cual afecta también negativamente al
crecimiento evangélico. Al contrario, en las comunas de menos 100.000
habitantes el crecimiento evangélico crece a la par con los no creyentes, pero
también se supone compensado con un flujo de catélicos hacia el estrato
evanggélico.

6. En las comunas de menos de 10.000 habitantes, los no creyentes no
crecen y los evanggélicos crecen poco, a menos que se trate de comunas mas
Eequeﬁas con fuerte poblacién indigena. En estas comunas por sobre 10.000

abitantes se observa una relaciéon inversa entre proporcién de evangélicos
y nivel de ingresos autonomos. Pero, las comunas muy pequefias no presentan
esta relacion por predominar altos niveles de pobreza més parejos.
7.La éJroporcic’)n de evangélicos esta asociada, a menores ingresos

y escolaridad, en las grandes comunas donde mejoran las condiciones de
vida crecen los no creyentes, excepto en aquellas comunas de alta inmigracién
reciente como Puente Alto, Maipd, La Florida y Quilicura.

8. Si siguen las tendencias al mejoramiento socio-econ6mico del pais
en grandes comunas, es probable que se paralice no solo el crecimiento de
evanggélicos sino de todas las religiones, especialmente en las comunas donde
ya presentan porcentajes superiores al 30% de evangélicos y que se concentran
en las Regiones del Bio Bio, Araucania, Los Lagos y Los Rios.

9. En el caso de Comunas sobre el porcentaje del 15,14%, y poblacion
superior a los 100.000 habitantes hay varios casos en la Region Metropolitana
de Comunas con altos indices de pobreza con un mayor porcentaje de
evangélicos.

10. Tanto a nivel urbano y rural hay Comunas con altos indices de
poblacién indigenas que tienen altos porcentajes de evangélicos. Pero en
general, se observa que abundan las comunas con caracteristicas rurales que
tienen un alto porcentaje de evangélicos.

En sintesis, esta investigacion puede tener un gran impacto social
porque: a) aborda cerca del 70%%de la poblacién evangélica en Chile, por lo
tanto brinda informacién para tener un conocimiento mas acabado del
mundo evangélico para formular una politica social y educacional con el
mundo evangélico; b) es una herramienta de las iglesias evangélicas para
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conocer su trabajo y aporte social de manera global y servir de fundamentos
para solicitar recursos ptiblicos y privados, porque la gran mayoria del trabajo
social que hacen los evangélicos, los hacen con sus propios recursos; c) permite
un diagnéstico y proyeccion para el crecimiento y sostener postura valdrica
a partir de la vision y postura de los j6venes, que son la esperanza para el
crecimiento futuro; d) puede servir de diagnostico para futuras politicas
sociales del Estado de C%jle que permitan un real crecimiento con igualdad.
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El lugar del
Espiritu Santo en|
el Avivamiento
Pentecostal
chileno.

Introduccion ' *Juan Sepulveda

El articulo comienza con un breve comentario sobre referencias biblicas
fundamentales para el cristianismo en general y para el pentecostalismo en
particular. Luego, teniendo en mente esas referencias biblicas, se procede a
un breve repaso de los antecedentes histéricos y teolégicos del pentecostalismo
clasico nacido en los Estados Unidos, cuyo primer centenario se conmemoro
el afio 2006. Finalmente, se concentra la atencion en el avivamiento pentecostal
chileno, cuyo primer centenario estamos conmemorando el presente afio.

El Espiritu Santo: poder para la mision y fundamento de la unidad cristiana

"Pero cuando venga el Espiritu Santo sobre ustedes, recibiran poder y serdn mis
testigos tanto en Jerusalén como en toda Judea y Samaria, y hasta los confines de la
tierra" (Hechos 1;8, NVI).

Estas palabras de Jests antes de su ascensién, recogidas por Lucas en
los Hechos de los Apéstoles, son fundamentales para entender la razon de
ser de la Iglesia, esto es, la comunidad de quienes han creido que Jests es el
Cristo. Jests vuelve al Padre, pero convoca a quienes han creido en él para
ser sus testigos, ya no solamente dentro de los limites de la naci6n israelita
sino por todo el mundo habitado. Para llevar a cabo este encargo, los y las
creyentes seran adecuadamente equipados por el poder del Espiritu Santo.
Segun el relato del Evangelio de Juan, en el mismo momento en que Jests
envia a los discipulos, sopla sobre ellos para que reciban el Espiritu Santo
(20,21-22). Pero Lucas da cuenta de una ocasion especial en que se cumple
la promesa del derramamiento del Espiritu: Cuando los discipulos y discipulas
estan reunidos para celebrar la fiesta de Pentecostés, fecha en que muchos
judios de la diaspora han venido a Jerusalén con la expectativa de que la
fiesta podria ser un momento oportuno para el cumplimiento de las promesas
de Dios. Este acontecimiento es considerado por la tradicién cristiana como
el nacimiento de la Iglesia, empoderada por el Espiritu Santo para llevar a
cabo su mision.

*Juan Sepiilveda, Doctor en Teologia por la Universidad de Birmingham, In%laterra,
licencicﬂ:} en Teologia por el Instituto Universitario, ISEDET, Argentina. Director
de Planificacion Institucional de SEPADE, miembro del Grupo de Trabajo Mixto
del Consejo Mundial de Iglesias y la Iglesia Catdlica Romana. Profesor de la Comunidad
Teolégica Evangélica de Chile, pastor pentecostal.
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Debido a que no todos en el pueblo de Israel creyeron que Jests era
el Mesias prometido, y a que la gente de otros pueblos también fue invitada
a incorporarse a esta nueva comunidad, en la practica se produjo una separacion
entre la Iglesia y el pueblo de Israel. Esta separacién ciertamente provoco
tensiones e incluso violencia. En Hechos 6,8 - 8,1 se narra el caso emblematico
de Esteban, "hombre lleno de la gracia y del poder de Dios" %6,8), cuya
apasionada predicacion provoco el rechazo Xe algunos miembros de la sinagoga
que lo llevaron ante el Consejo, la autoridad religiosa judia. Como respuesta
a las acusaciones, Lucas muestra a Esteban presentando un extenso sermén
ante el Consejo. En su mensaje, Esteban compara el rechazo que produce su
predicacién, con el rechazo a los profetas de sus antepasados, diciendo "iSiempre
resisten al Espiritu Santo!" (7,51). Montando en c6lera, los que escuchaban
causaron la muerte a pedradas de Esteban. El primer martir que registra la
historia de la Iglesia, enfrenta su muerte "lleno del Espiritu Santo" (7,54).

Lo que este dramatico relato nos muestra, es que la divisién y la
violencia no son atribuidas por el Nuevo Testamento al Espiritu Santo, sino
mas bien a quienes resisten o rechazan el Espiritu Santo. Afios més tarde,
Saulo, el perseguidor que segun Lucas aprob6 la muerte de Esteban,
transformado ya en el ap6stol Pablo, ensefié con mucha insistencia en su 1°
Carta a los Corintios (12-14) que los dones (carismas) del Espiritu Santo
contribuyen a edificar a la Iglesia como un cuerpo unitario integrado por
miembros diversos.

Raices del pentecostalismo a nivel global y el avivamiento norteamericano

En abril de 2006 se conmemoro el primer centenario del avivamiento
pentecostal de calle Azusa, Los Angeles, Estados Unidos, considerado como
el punto de partida del pentecostalismo moderno en su versién clasica. Tal
avivamiento se desarroll6 bajo el liderazgo del pastor William Seymour,
inspirado originalmente en la doctrina popularizada por Charles Parham
desde el afio nuevo de 1901. De acuerdo a esa doctrina, la experiencia de hablar
en otras lenguas no aprendidas previamente por el hablante es, segtin el
testimonio de los Hec[?os de los Apostoles, la evidencia fisica del bautismo
del Espiritu Santo. ! Por lo tanto, esta particular doctrina del bautismo del
Espiritu Santo es consideraba como el elemento distintivo que separ6 al
pentecostalismo de su precedente, el movimiento de santidad.

Aunque la versién p(()ipular de la identidad pentecostal que derivé de
este avivamiento tiende a reducirla a la experiencia de hablar en lenguas, en
el trasfondo de este avivamiento hubo un proceso largo y variado de debates
teol6gicos vinculados a movimientos de renovacion espiritual y eclesial, que
hundge sus raices en Europa continental, pero cuyo gesarrol o tuvo lugar
principalmente en el protestantismo de habla inglesa (Gran Bretafia y
Norteamérica). 2

1. Cf. Cecil M.ROBECK, The Azusa Street Mission and Revival. The Birth of the Global
Pentecostal Movement. Nashville: Neson Re/rence and Electronic, 2006.
2. Cf. Donald DAYTON, Raices teoldgicas del pentecostalismo. Buenos Aires: Nueva Creacion,
1991.
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El principal eje de tal proceso tiene que ver con la comprensién de la
obra redentora de Dios mediante Jesucristo. La reforma protestante, con su
acento en la "justificacién por la fe", habia enfatizado la exclusiva iniciativa
divina y la absoluta gratuidad de la salvacién. Aunque este énfasis no condujo
a los reformadores del siglo XVI a una comprensién pasiva de la vida cristiana,
esto si tendi6 a ocurrir més tarde en lo que se conoce como la ortodoxia
protestante del siglo XVII. Las reacciones frente a esa comprensi6n pasiva y
meramente formal de la vida cristiana incluyeron al pietismo, el puritanismo
Y el arminianismo, movimientos que confluyeron en el énfasis wesleyano en

a "santificacion” como una segunda obra de la gracia. La gracia restaura en
la persona justificada la capacidad de vivir segtin la voluntad de Dios, es
decir, de caminar hacia la perfeccion cristiana. Por lo tanto, el cristiano puede,
por obra de la gracia, cooperar activamente con los propésitos de Dios.

John Fletcher, colaborador de Wesley, consider6 la santificacién como
una obra especifica de la tercera persona de la Trinidad, es decir, como un
fruto del bautismo del Espiritu Santo. Esta conexién volvi6 a reaparecer una
y otra vez en el movimiento de santidad que, trascendiendo el metodismo,
se desarroll6 en Gran Bretafa y Norteamérica, irradiando desde alli hacia los
campos misioneros. Mientras para algunos, esta obra del Espiritu Santo se
identifica completamente con la santificacion, otros comienzan a prefigurarla
como una tercera obra de la gracia, preparando asi el camino para el
surgimiento del pentecostalismo.

Complementariamente con el eje temético anterior, que tiene que ver
fundamentalmente con preguntas relativas a la salvacién personal, también
estuvieron muy presentes en este proceso las implicaciones eclesiolégicas del
debate. La comprensién pasiva de la vida cristiana de la llamada ortodoxia
protestante, se expresaba eclesiolégicamente en la reduccion de la iglesia a
una comunidad litdrgica, sin ninguna participacién en la misién de Dios en
el mundo, ni incidencia alguna en la sociedad. Practicamente todas las
reacciones ya mencionadas frente la ortodoxia protestante, promovieron la
recuperacion de la dimension misionera de la iglesia, g una experiencia eclesial
activa que marque una diferencia en la sociedad. Bajo esta perspectiva, la

acia santificadora y el bautismo del Espiritu Santo se entendieron en términos
gl(; la necesaria dotacién de poder (Hechos 1,8) para que la iglesia pueda
cumplir con su misién, tanto en su propio contexto, como en los campos
misioneros distantes.

Asi, entre las personas y movimientos que promovieron la santificacién
hubo quienes pusieron el acento principalmente en la dimensi6én personal,

quienes pusieron el acento grincipalmente en la dimensién eclesial-misionera.
};ero probablemente puede demostrarse que en la mayoria de los casos ambas
dimensiones fueron promovidas al mismo tien&po.

Tenemos asi, en lineas gruesas, dos tendencias que influyeron en los
origenes del pentecostalismo norteamericano, aquella que piensa en términos
de dos obras de la gracia, y aquella que considera el bautismo como una
tercera obra de la gracia, concebida fundamentalmente como empoderamiento
para la mision. Ambas, complementadas con la doctrina de las lenguas como
evidencia biblica del bautismo del Espiritu Santo, constituyen las principales
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tendencias del pentecostalismo clésico. Dentro de la propia tradicion
pentecostal, este esfuerzo por identificar y experimentar la plenitud de las
dimensiones de la salvacion, se conoce como el redescubrimiento del "Evangelio
completo”.
Para quienes, desde entonces hasta hoy, han criticado este desarrollo doctrinal
desde una perspectiva biblicista, estas distinciones o etapas de la obra redentora
de Dios resultan mas bien de conclusiones derivadas del anélisis de las
experiencias vividas en los avivamientos evangélicos, que de un estudio
acucioso de las Escrituras. En otras palabras, seria el fruto de un subjetivismo
que subordina la ensefianza biblica a la experiencia religiosa.
Es cierto que este desarrollo doctrinal refleja un esfuerzo por articular
teologia y experiencia. Pero segtin mi propia interpretacion, los problemas
se derivan precisamente del intento de enmarcar la experiencia en la recta
doctrina. En otras palabras, més que derivar conclusiones de la observacion
de la experiencia, o que se ha hecho es establecer primero la recta doctrina,
para luego buscar la recta experiencia que le corresponda. En lugar de ser los
avivamientos una base para la revisién de la interpretacién de la doctrina de
la salvacién, los avivamientos han sido los medios para alcanzar las experiencias
cuya necesidad se ha establecido previamente mediante el debate doctrinal.
Como ha observado agudamente Jiirgen Moltmann, del intento de subordinar
la experiencia a la doctrina ha surgido el entendimiento de las dimensiones
de la obra de la gracia como experiencias u obras distintas de la gracia. 3

El avivamiento pentecostal chileno

En el presente afio 2009, estamos conmemorando el primer centenario
del pentecostalismo chileno, originado en el avivamiento (}ue tuvo lugar a
comienzos del siglo XX en la Iglesia Metodista Episcopal de Valparaiso.
Considerando que el avivamiento pentecostal chileno fue un acontecimiento
independiente del avivamiento que tuvo lugar en Los Angeles, Estados
Unidos, en 1906, y que el movimiento pentecostal nacido de este avivamiento
local tiene caracteristicas que lo distinguen del pentecostalismo norteamericano,
vale la %ena repasar la historia del avivamiento chileno.
uede afirmarse que la historia del 'avivamiento pentecostal chileno'
se inicia con la llegada a la Iglesia Metodista de Valparaiso de su nuevo pastor,
el Rev. Willis Co%lins Hoover. El movimiento que comienza a desarrollarse
en dicha iglesia desde ese momento, esta ampliamente documentado en el
testimonio de primera mano dejado por el propio Hoover en su libro Historia
del avivamiento pentecostal en Chile. 4
Nacido eFZO de Julio de 1858 en Freeport, Illinois, Hoover estudi6
medicina en Chicago. Sin embargo, habiendo despertado a la vocacion
misionera, en 1889 abandono su carrera para ofrecerse como voluntario a la

3. The Spirit of Life. A universal affirmation. Minneapolis: Fortress Press, 1992.
Valparaiso: Imprenta Excelsior, 1948.

4.].B.A. KESSLER. A Study of the Older Protestant Missions and Churches in Peru and
Chile. Goes: Oosterbaan & Le Contre N.V., 1967, p. 108
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mision de William Taylor. Ese mismo afio fue enviado como profesor al
Iquique College, establecimiento que dirigi6 hasta 1893, afio en que decidi6
dedicarse por entero a la predicacion del Evangelio en espafiol. En poco tiempo
logré levantar dos congre§aciones en Iquigue y Huara, y al afio siguiente fEe
nombrado pastor de la Iglesia Metodista de esa ciudad. 5 Desde Iquique fue
trasladado a Valparaiso a comienzos de 1902, en reemplazo de Edward Wilson.
Al preguntarse acerca de la fecha o el evento que podria reconocerse
como el comienzo del movimiento que condujo al avivamiento pentecostal
chileno, Hoover considera algunos hechos autobiograficos previos a su llegada
a Valparaiso, entre otros, una experiencia que le conmovié mucho mientras
hacia uso de su afio sabatico en 1895: su visita a una "iglesia en Chicago que
vivia en constante avivamiento". ¢ Sin embargo, opta por iniciar su relato en
el momento en que se hizo cargo de la Iglesia de Valparaiso. Esta opcion
parece ser la mas adecuada, puesto que su propio relato muestra que la
congregacion que lo recibio en Valparaiso - y particularmente algunos de sus
miembros cuyos nombres no siempre son mencionados - tuvo un alto nivel
de protagonismo en el movimiento. Hay antecedentes suficientes para afirmar
que los hechos se desencadenaron a partir del encuentro entre la congregacién
metodista de Valparaiso, que vivia entonces una intensa basqueda espiritual,
ﬁun II)Jastor mas que dispuesto a acompafiarla y guiarla en dicha busqueda.
sta busqueda de la congreFacién se exrres() pronto en los estudios biblicos
preparatorios para la Escuela Dominical:

"En el ario 1902 se estudiaba los Hechos de los Apdstoles. En un estudio de profesores
en el principio del ario, un hermano dirigio al pastor una prequnta: " ; Qué impide
que nosotros seamos una iglesia como esta iglesia primitiva?" El pastor le respondio:
"No hay impedimento ninguno sino el que esté en nosotros mismos". Asf que todo
el ario en la Escuela Dominical esto era nuestro blanco; y todo acto, toda persona,
toda manifestacion de Dios en las lecciones se nos presentd como estimulo en esta
direccion". 7

La iniciativa, y por lo tanto, el co-protagonismo del propio Hoover en
el proceso, se ve en el siguiente texto que da cuenta de su diagnoéstico de la
situacion espiritual de la congregacion, y de su programa de acompafiamiento

astoral. A{)mismo tiempo, el texto muestra que la convergencia entre la
gﬁsqueda de la congregacién y la guia de su pastor, condujo ya ese mismo
afo a un primer avivamiento:

"En los testimonios tan prestos, y aiin animados, se notaba en muchos una vaguedad
que dio origen a una serie de sermones tendientes a aclarar el testimonio del Espiritu
a la salvacion. En seguida, una ensefianza clara y directa sobre la santidad. La semilla
cayo en tierra bien preparada y hubo un avivamiento notable durante el afio. |...]

5. HOOVER, op. cit. p. 9 j
6. Ibid. p. 10 (destacado en cursivas en el original).
7. Ibid. pp. 11s.
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Se hace mencion de estos incidentes para mostrar que el Avivamiento de 1909 tuvo
sus antecedentes en el de 1902, dy queasilai lesig{/gle en una manera preparada para
esperar manifestaciones cuando Dios obraba. ubo varios casos de conversion y
santificacion tan notables que faltaban poco para igualar a los de 1909."8

La interpretacion de esta primera experiencia se hace enteramente
dentro de la tradicién wesleyana, con énfasis en el testimonio (certidumbre)
de la salvacién que se recibe del Espiritu Santo, y en la santificacién como
una obra de la gracia posterior a la justificacién. No aparece todavia un
lenguaje especificamente pentecostal.

Es evidente que este primer avivamiento marcé desde el comienzo la
vida espiritual y la préactica misionera de la Iglesia Metodista de Valparaiso.
Pero los afios inmediatamente siguientes se caracterizan por la permanencia
de este estado de busqueda espiritual, en un contexto marcado por desafios
internos y externos. Desde el punto de vista interno, la congregacion se puso
el desafio de la construccion de su templo central. Desde el punto de vista
externo, el afio 1905 estuvo marcado por los estragos de la viruela, y el afio
1906, por el famoso terremoto del 16 de Agosto.

El terremoto, y los incendios que le siguieron, causaron la destruccion
de las edificaciones de la iglesia, por lo que la congregacion debi6 dispersarse
en las sedes de las 'clases', dando mayor protagonismo a los 'guias de clase'.
Una vez despejado de escombros el terreno comprado para e ificar el nuevo
templo, se instal6 una %ran carpa enviada por la Sociedad Misionera, y se
construyo - al fondo del terreno - la casa pastoral. Esto permitié que toda la
congregacion pudiera volver a reunirse, aunque en condiciones inadecuadas:
mucho frio en el invierno y mucho calor en el verano.

Al afio siguiente se produce el primer contacto de Hoover con la
emergente teologia y experiencia pentecostal, lo que dio un nuevo impulso
a la ya intensa busqueda espiritual de la Iglesia etodista de Valparaiso:

"En el aiio 1907 llegé a manos del pastor un folleto que daba la historia de una obra
maravillosa del Espiritu Santo, acompariada por fuego, que tuvo lugar en la India en
los asilos para nifias viudas de la Pandita Ramabai, en donde tenian asiladas varios
centenares de esas nifias. El folleto fue escrito por la Miss Minnie Abrams, una
colaboradora con la Pandita, que habia sido condiscipula con la Mrs. Hoover en
Chicago alli por el ario 1887. La maravilla para nosotros era que el folleto hablaba de
un bautismo claro y definitivo con Espiritu Santo y fuego, como cosa adicional a la
justificacion y la santificacion, cosas que hasta entonces creiamos que comprendian
el total de la experiencia cristiana". 9

En febrero de 1908, Hoover y su congregacion deciden desarmar la
carpa e iniciar la construccién de su anhelado templo con recursos y materiales
aportados por los propios miembros, lo que concentrard gran parte de sus
esfuerzos durante ese afo. Esto implic6 que la congregacion nuevamente
tuviera que dispersarse en los distintos locales donde se reunian las 'clases’,

8. Ibid. p. 14
9. Ibid. p. 17
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ero el liderazgo de los guias y exhortadores laicos permitié6 mantener viva
a busqueda espiritual.

El nuevo templo, aun sin terminar completamente, fue usado por
primera vez el 31 de Diciembre para la vigilia de espera del afio nuevo. Este
culto especial sefial6 el inicio del gran avivamiento de 1909, ya que a través
del sermén, los testimonios, la oracién y los canticos, relata Hoover, "entramos
en la tierra de promision, jGloria a Dios!". 10

Personalmente Hoover manifiesta cierta impaciencia, porque mientras
muchos integrantes de su congregacién, hombres y mujeres de todas las
edades, ya han recibido la buscada bendicién, él mismo - no obstante ser el
pastor - todavia no ha recibido respuesta. Tal respuesta parece haber llegado
el 15 de Abril.

Con el subtitulo "La lluvia", metafora frecuente para describir el
derramamiento del Espiritu Santo, Hoover indica que hacia fines de Junio
estaban llegando "al punto culminante" 1. La Iglesia Metodista de Valparaiso
se encontraba ya en pleno avivamiento:

"Desde su principio fue acompariado por manifestaciones extraordinarias de diversas
clases - risas, lloro, gritos, cantos, lenguas extrarias, visiones, éxtasis en las que la
persona caia al suelo y se sentia trasladada a otra parte - al cielo, al Paraiso, a campos
hermosos, con experiencias variadas - hablaban con el Sefior, con dngeles, o con el
diablo. Los que pasaban por estas experiencias gozaban mucho y generalmente fueron
muy cambiados y llenados de alabanzas, del espiritu de oracion, de amor". 12

En este listado, las "lenguas extrafas" aparecen mencionadas como
una entre otras manifestaciones de la presencia del Espiritu Santo. Esto
confirma que la doctrina de las "lenguas" como necesaria evidencia inicial
del bautismo en el Espiritu, propia del avivamiento norteamericano, estuvo
completamente ausente en esta experiencia.

Hasta fines de 1908, lo que ocurria en la Iglesia de Valparaiso era
seguido con atencion, y hasta con simpatia, por la mayoria de los demas
pastores e iglesias metodistas de Chile, como también de otras iglesias
evangélicas. Numerosas visitas llegaban a Valparaiso, o partian de alli, para
compartir las experiencias y bendiciones espirituales que estaban viviendo.
Después de todo, lo que ocurria en Valparaiso se enmarcaba plenamente
dentro de la vision que William Taylor - el iniciador de la misién metodista
en Chile - habia tenido, y Willis Hoover respondia mejor que nadie al perfil
del misionero que habia imaginado el fundador.

Cabe notar que por entonces la mayoria de los misioneros metodistas
que permanecian en Chile, habian sido reclutados por Taylor en el marco de
su experimento de 'misién de sostén propio'. Sin embargo, este modelo ya
habia sido oficialmente abandonado tras la muerte de Taylor, luego de un

10. Ibid. p. 27

11. Ibid. p. 32

12. Cf. GOODSIL F. ARMS. History g the William Taylor Self-Supporting Missions in
South America. New York: Methodist Book Concern, 1921.

13. Op. cit. pp. 38ss.
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largo y complejo proceso iniciado afios antes.!> Ahora todos los misioneros
tenian contrato con la Junta Misionera de la Iglesia Metodista Episcopal de
los Estados Unidos, y era ésta la que seleccionaba a los nuevos misioneros,
quienes tenian una formacion teolégica de orientacién més bien liberal.

Durante el afio 1909, a medida que el avivamiento fue tomando fuerza,
comenz6 a sentirse la oposicion de otros pastores. Pero este conflicto entré
en un proceso irreversibﬁ)e cuando el avivamiento de Valparaiso impact6 con
fuerza a la 1° Iglesia Metodista de Santiago - pastoreada por William Rice,
quien habia llegado a Chile recién en 1908 - y la 2° Iglesia - pastoreada por
William Robinson, quien habia regresado a Chile en 1906 bajo los auspicios
de la Junta Misionera, después de un periodo anterior bajo la misién de
Taylor (1883-1889).

En el mes de Septiembre, Nellie Laidlaw, conocida como la hermana
Elena, que viajaba a Santiago por motivos personales, recibi6 carta de
recomendaciéon de Hoover para asistir a las iglesias de la capital mientras se
encontrara alli. Estando en Santiago, Elena entr6 en contacto primero con un

o de la 2° Iglesia que ya venia celebrando reuniones de avivamiento. La
noche del 11 de Septiembre particip6 en una vigilia en casa de un hermano
del local de Montiel. En acuerdo con los asistentes, planed visitar al dia
siguiente la 2° Iglesia y su local de Montiel, ?I por la noche la 1° Iglesia, con
el propésito de compartir las bendiciones del avivamiento de Valparaiso, tal
como lo habia hecho en la mencionada vigilia. Sin embargo, ni el pastor
Robinson ni el pastor Rice le permitieron hablar. En el local de Montiel, los
asistentes se reunieron a escucharla en el patio, después del culto. El intento
de un hermano de abrazar al pastor en sefial de reconciliacién, y para
convencerlo de que la visitante trafa un mensaje auténticamente divino,
terminé con Robinson cayendo al suelo, aparentemente al esquivar a su
interlocutor, y con una herida en la cabeza. Rice, por su parte, advertido de
la visita de la hermana Elena, solicit6 resguardo policial, de manera que
cuando esta intent6 hablar al término del culto, fue arrestada, generdndose
un tumulto entre quienes la apoyaban.

La consecuencia directa de los incidentes del 12 de Septiembre en
Santiago, fue que dos grupos, convencidos de la autenticidad del avivamiento
de Valparaiso, comenzaron a celebrar reuniones de avivamiento al margen
de sus respectivas iglesias. Todo esto transform¢é a Rice y Robinson, pero
especialmente al primero, en activos impulsores de acciones orientadas a
terminar con el avivamiento de Valparaiso. Tales acciones, relatadas en detalle
por Hoover 14, incluyeron gestiones antes las autoridades ptblicas, en las
que involucraron al c6nsul de los Estados Unidos, y ante las autoridades de
la Iglesia Metodista Episcopal de los Estados Unidos.

Los grupos separados de Santiago recurrieron a Hoover en busca de
consejo, quién les recomendé acercarse a sus iglesias con espiritu de
reconciliacién, pidiendo perdén y su reincorporacién. Al menos el grupo
separado de la 2° }iglesia, dirigido por Victor Pavéz, siguié este consejo pero
sin ningtn resultado. Hoover recomend6 entonces escribir cartas de apelaciéon

14. KESSLER. op. cit. p. 122
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al Obispo Bristol, cosa que hicieron ambos grupos, y esperar que la Conferencia
Anual, que se celebraria en Valparaiso en algunos meses, reconsidere su
situacién. Sin embargo, la Conferencia Trimestral de Santiago, celebrada en
diciembre de 1909, resolvié romper toda relacién oficial con ambos grupos. 15

La Conferencia Anual se celebré del 4 al 10 de Febrero de 1910. Para
abordar el problema de Valparaiso se constituyé una comisién especial, la
gue tras recibir diversos testimonios, redacté una resolucién condenatoria

el movimiento, f/ levant6 cargos especificos en contra de Hoover. Pero juzgar
al pastor de la iglesia local de mayor crecimiento y desarrollo, cuya vitalidad
resultaba evidente para todos los asistentes a IS; Conferencia, no parecia
sencillo. Buscando una salida negociada, la comisién procuré convencer a
Hoover ?ue aceptara tomarse un aho sabético. Este finalmente cedi6, pensando
que eso le daria la oportunidad de informar veraz y directamente acerca del
movimiento a la Junta Misionera. Por lo tanto, la Conferencia concluyé con
una condena contra algunas de las ensefianzas y manifestaciones del
movimiento. Los cargos contra Hoover fueron retirados y fue confirmado
como pastor de Valparaiso, pero, en el entendido de que pronto viajaria a los
Estados Unidos.

Aunque los grupos separados de Santiago habian enviado
representantes ante la Conferencia, su situacién ni siquiera fue considerada,
y el Obispo no cumpli6é una promesa de visitarlos. En consecuencia, durante
el mismo mes de Febrero, ambos grupos resolvieron organizarse
definitivamente en forma separada, adoptando los nombres de 1°y 2° "Iglesia
Metodista Nacional". 16

Hoover, por su parte, apenas terminada la Conferencia, se arrepinti6
de haber aceptado la propuesta de un afio sabatico, al tomar conciencia de

ue al hacerlo abandonaria a quienes creian en el caracter genuinamente

ivino del avivamiento. Al dia siguiente comunicé al Obispo su decisién de
permanecer en Valparaiso. Con esto, es obvio que las relaciones entre la Iglesia
de Valparaiso y las demas iglesias metodistas estaban muy tensas. Esta tension
se manifest6 en la Conferencia Trimestral celebrada en Valparaiso el 4 de
Abril, presidida por William Rice. Los representantes de la Junta de Oficiales
de la Iglesia de Valparaiso se sintieron presionados a pronunciarse sobre su
lealtad a las autoridades de la Iglesia Metodista o, de lo contrario, presentar
su renuncia.

A los pocos dias, algunos miembros de la Junta de Oficiales
confidenciaron a Hoover su intencién de renunciar, lo que lo llevé a considerar
su propia situacién, en dialogo con su esposa. El 9 de Abril, el matrimonio
Hoover ya habia llegado a la conviccion de que debian acompafiar a los
miembros de la Junta de Oficiales y de la congregacion de Valparaiso que
decidieran renunciar. Al dia siguiente, 18 miembros de la Junta de Oficiales
se reunieron y convocaron al matrimonio pastoral para comunicarles su
decision de renunciar. Hoover les pidi6 esperar una semana antes de hacer
publica esa decision, con el objeto de preparar y redactar su propia renuncia.

15. Luis ORELLANA, EI fuego y la nieve. Historia del movimiento pentecostal en Chile:
1909-1932. Concepcion: CEEP Ediciones, 2006, p. 35
16. Ibid. p. 36
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El Domingo 17 de Abril de 1909 Hoover ley6 su carta de renuncia ante la
congregacion. El 25 de Mayo, el grupo separado de Valparaiso se organiz6
con el r}?mbre 'Iglesia Metodista Pentecostal', con Willis Hoover como su
astor.

: Dos semanas mas tarde, habiéndose enterado de la renuncia del grupo
de Valparaiso, los dos grupos de Santiago deciden unirse a éste, e invitar al
pastor Hoover a asumir como Suﬁwerintendente de la nueva Iglesia. Hoover
acepto, pero luego de pedir que el nombre comtn de la nueva iglesia sea el
que se habia adoptado en Valparaiso.

El avivamiento pentecostal de Valparaiso debe ser reconocido como
fuente de una construccion distinta de la identidad pentecostal, enriquecida
por sus contactos internacionales ajenos a Los Angeles. Al tratarse de un
avivamiento practicamente contemporaneo al de Azusa, esta construccion
distinta de identidad no debe interpretarse como una desviacién respecto de
la 'identidad pentecostal clasica', sino como una versién de la identidad
pentecostal que ha coexistido desde un principio con aquella.
Se trata de una identidad pentecostal que no se define por la ruptura con el
movimiento de santidad de raiz wesleyana, sino por una ampliacién o
enriquecimiento de esta tradicion con el énfasis en la experiencia del poder
transformador del Espiritu Santo. Tal énfasis conlleva la restauracién de las
'manifestaciones' que acompafiaron al derramamiento del Espiritu Santo en
los tiempos apost6licos, pero - en linea con la tradicién wesleyana - se renuncia
a darles a tales manifestaciones, o a una de ellas, un caracter normativo como
evidencia definitiva.

En este sentido, como se ilustra en la sintesis ya citada mas arriba, el
libro de Hoover contiene abundantes referencias que sugieren que el caracter
divino de las manifestaciones extraordinarias, se confirma finalmente por las
vidas transformadas de quienes las experimentan. Como pastor de la Iglesia
de Valparaiso, Hoover admite que prefiri6é no detener de antemano
manifestaciones que parecian excesivas, por el temor de interferir en la obra
del Espiritu Santo, confiando en que, con el tiempo, el mismo Espiritu le
ayudaria a separar el trigo de la paja. El criterio para ese discernimiento
parece haber sido siempre el testimonio ulterior, esto es, el cambio de vida
de las personas "tocadas" por el avivamiento. Aqui aparece nuevamente la
huella de la herencia de Juan Wesley, para quien los "frutos del Espiritu" eran
més importantes que los "dones del Espiritu", aun cuando crefa en la vigencia
de estos dltimos.

Conclusion

Es cierto que en Chile, como en Norteamérica y otras partes del mundo,
el avivamiento pentecostal condujo a un proceso de division eclesiéstica. Sin
embargo, esto no significa que se deba atribuir tal divisién a la accién del
Espiritu Santo. Si se analiza la situaci6n a la luz de la experiencia de Esteban
narrada por Lucas en Hechos de los Apostoles, se puede decir mas bien que

17. Op. cit. pp. 33-35
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la divisién se origina en la resistencia a la accién del Espiritu Santo.

Reconociendo que la divisién fue un resultado no deseado del
avivamiento pentecostal, la presencia del Espiritu Santo en esta experiencia
histérica debe buscarse mas bien en los elementos de renovacién de la vida
eclesial, litargica y misionera que este movimiento trajo al protestantismo
chileno. En efecto, gracias a este movimiento, el cristianismo evangglico ech6
raices mas profundas en la cultura local, permitiendo que el evangelio alcance
y transforme las vidas de miles de personas y familias de los sectores populares.

De la misma manera, lo que vale la pena celebrar en este primer
centenario del pentecostalismo chileno no es la divisién. De otro modo,
seguiremos considerando las divisiones como una bendicién. Lo que tenemos
que celebrar, es la bendiciéon de que el Evangelio haya alcanzado a los pobres
y abierto un camino para el cambio de vida.
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Existen por lo menos tres razones para abordar este tema, en el contexto
del primer centenario del pentecostalismo en Chile (1909-2009).

a) Es necesario afirmar la presencia del Espiritu mas all4 de las fronteras
enominacionales, considerando éste como una fuerza y un poder
ue sopla sin fronteras. "El viento sopla de donde quiere" (Juan 3,8).

g) El metodismo tiene el desafio de re-significar la obra del Espiritu

Santo a partir de sus raices wesleyanas, mas all4 del paradigma

pentecostal.

c) En el pentecostalismo chileno, la dimensién del Espiritu Santo tiene
rofundas raices biblicas, mediadas por la tradicién wesleyana del

siglo XVIIL.
Trasfondo en el pensamiento y practica de Wesley

Theodore Runyon !, en un reciente estudio de la tradicién wesleyana,
destaca que en Wesley se pueden descubrir por lo menos cinco corrientes
que le influenciaron tanto en su pensamiento como en su préctica. Estas
corrientes fueron: el puritanismo, el anglicanismo, el pietismo luterano moravo,
el misticismo catélico-romano y la ortodoxia oriental. Por lo menos dos de
estas vertientes nos interesan, por estar ellas directamente implicadas en
cuanto a la practica espiritual de Wesley y por ende al valor y concepto que
€l le asign6 al Espiritu Santo. Estas dos corrientes fueron: el pietismo y el
misticismo catolico.

En cuanto al pietismo, este movimiento, de raices luteranas, habia
surgido como reaccién a la ortodoxia del siglo XVII. El siglo inmediatamente
después al de la reforma se habia propuesto hacer del pensamiento protestante
una version teolc’)lgica dogmatica, con un exceso tal de objetividad, al punto
de no pensar en el individuo que aceptaba o rechazaba estos postulados. Por
lo mismo este periodo lleg6 a ser conocido como "escoléstica protestante”,
destacando con ello el fuerte uso de la razén y el analisis en el intento de
expresar doctrinas fundamentales y posteriormente adherir a ellas. Fue, como
una manera de contrarrestar este tipo de pensamiento protestante que surgié

el pietismo, cuya figura simbolo es Felipe Spener y cuya obra cumbre es Pia

*Pedro Correa; Magister en Ciencias de la Religion por el Instituto Ecuménico de Post Grado
de San Leopoldo, Brasil. Bachiller en Teologia por la Comunidad Teoldgica Evangélica de
Chile, donde también es profesor en el drea de Teologia Sistemitica. Docente del programa
de Licenciatura en Religion de la Universidad Metropolitana en Ciencias de la Educacién,
pastor Metodista.

1. Cf. Theodore RUNYON, La nueva creacion; la teologia de Juan Wesley para hoy, p. 242ss.
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Desideria. El pietismo foment6 una fe que tiene su centro en la vida intima
del ser humano y no en el plano de lo oci)jetivo. Por ejemplo, cuando se trata
de pensar en los alcances que la Palabra de Dios y {os acramentos deben
tener para la vida del creyente, Spener no concibe otro lugar que lo mas
subjetivo del ser humano en donde deben tener cabida y efecto.

" ..todos los medios divinos y del sacramento tienen que ver con la persona interior,
y que no es suficiente que escuchemos la palabra con el oido exterior, sino que debemos
dejarla penetrar también en el corazon para que escuchemos hablar alli al Espiritu
Santo; es decir, que sintamos su sello y la [uerza de la palabra con movimiento
viviente y consuelo. Pues no es suficiente ser autizado; sino que la persona interior,
en la que nos hemos vestido con Cristo a través del bautismo, también se lo debe dejar
puesto y dar testimonio de €l en la vida exterior. Tampoco es suficiente haber recibido
exteriormente la santa cena, sino que también nuestra persona interior debe ser
verdaderamente acrecentada a través de ese bienaventurado alimento". 2

El otro movimiento que influyé decisivamente a Wesley fue el
misticismo catélico. En este nivel uno de los que més le influy6 fue Thomas
Kempis y su obra Imitacién de Cristo. El s6lo hecho de hablar de misticismo,
nos sugiere comunion, cercania, contemplacion, dependencia intima con Dios.
El misticismo postul6 una vida cristiana préctica, pero que se funda en una
profunda dependencia y espiritualidad con Dios. Cuando en la Imitacion de

Cristo se comienza hablando de la "conversion interior", se declara:

1. Dice el Sefior: El reino de Dios dentro de vosotros estd. Conviértete a Dios de todo
corazén, y deja ese miserable mundo, y hallard tu alma reposo. Aprende a menospreciar
las cosas exteriores y darte a las interiores, y verds que se vienen a ti el reino de Dios.
Pues el reino de Dios es paz y gozo en el Espiritu Santo, que no se da a los malos.
Si preparas digna morada interiormente a Jesucristo, vendrd a ti, y te mostrard su
consolacién. Toda su gloria y hermosura estd en lo interior, y alli se estd complaciendo.
Su continua visitacion es con el hombre interior; con é habla dulcemente, tiene
agradable consolacion, mucha paz y admirable familiaridad.
2. ... alma fiel, prel'para tu corazén a este Esposo para que quiera venirse a ti, y hablar
contigo. Porque él dice asi: Si alguno me ama, guardard mi palabra, [1/ vendremos a
él y haremos en él nuestra morada. Da, pues, lugar a Cristo, y a todo lo demis cierra
la puerta. Si a Cristo tuvieres, estards rico, y te bastard. El serd tu fiel procurador,
¥te proveerd de todo, de manera que 1o tendrds necesidad de esperar en los hombres.
orque los hombres se mudan )%cilmente, y desfallecen en breve; pero Jesucristo

permanece para siempre, y estd firme hasta el fin. 3

Se piensa que una de las fuentes que tuvo Wesley para enfatizar la

7

santidad y la perfeccion cristina, ademas de la fuente biblica, estuvo en la

2. Felipe Jacobo SPENER, Pia Desideria, p.93

3. Recursos Pastorales [Base de Datos en linea] Blog de Javier L. Jubal L.
<]avierhttp://pustoraljavierdenuvarra.bloggspot.com/2009/02/imitacion-de-cristo—de-tomas—
kempis.html> [Consultado en 10.12.2009]
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influencia que recibi6 de los misticos, particularmente de Thomas Kempis.
Al parecer, su admiracion por esta dimensién del catolicismo le trajo mas de
algun problema publico. Runyon declara que una oportunidad en que Wesley
estaba en un Culto alguien le grit6: "Oh si, él es un jesuita; y eso es obvio". Pero
un Sacerdote catolico romano que estaba entre la audiencia respondié: "No, no lo es;
pero ojald que lo fuera". 4

Estas dos vertientes son consideradas referencias claves, al momento
de examinar en Wesley la forma en que él concibi6 el Espiritu Santo.

El concepto de fe en Wesley

Se puede deducir después de esta introduccién, que el concepto de
fe que sostendra Wesley, no tendrd como centro un eje dogmatico, ni ortodoxo,
ni teolégico e:?fpeculativo. Por el contrario, é] toma distancia de este tipo de
expresion de fe, aunque sin abolir ésta como referencia formal. El propio
Wesley lo expresa de esta manera:

"La fe cristiana, por lo tanto, no es solo el asentimiento a todo el Evangelio de Cristo,
sino también una confianza plena en la sangre de Cristo, una esperanza firme en los
méritos de su vida, muerte y resurreccion, un descansar en él como nuestra expiacion
y nuestra vida, como quien ha sido dado por nosotros y vive en nosotros. Es una
confianza segura que el ser humano tiene en Dios, que mediante los méritos de Cristo
sus propios pecados han sido perdonados, y uno ha sido reconciliado al favor divino.
Es, en consecuencia de ello, acercarse y asirse a él como nuestra sabiduria, justificacion,
santificacion y redencion o, en una sola palabra, como nuestra salvacion". 5

Para Wesley la fe es confianza, eso queda claro. En esa confianza hay
una certeza por parte del ser humano en cuanto a lo que Dios ha hecho por
él/ella. La fe en su aspecto formal podia tener su lugar, pero ella tenia su
valor con mera declaracion de la sana doctrina. "La correcta y verdadera fe
cristiana no consiste s6lo en creer que las Sagradas Escrituras y los Articulos
de Fe dicen la verdad, sino también en tener una plena seguridad y completa
certeza de que Cristo nos salva de la condenacion eterna. Es la plena seguridad
y completa certeza que alguien tiene de "que por los méritos de Cristo sus
pecados son perdonados, y uno es reconciliado por Dios." ¢

La fe en Wesley estaba directamente relacionada con el impacto que

odia tener la obra de la salvacién de Cristo en la persona humana. El tener
e o el creer no se restringia a una declaracién, tenia que ver con la capacidad
de contestar preguntas como estas:

" s crees que Cristo te amo a ti?, ; Crees que el cordero de Dios ha quitado tus pecados
y que los ha lanzado como una piedra al fondo de la mar?, ; Qué ha borrado la cédula
que te era contraria, quitdndola del camino, clavindola en la cruz?, ;has recibido tu

4. Theodore RUNYON, op. cit., Zp 244
5. Obras de WESLEY, vol I, p. 29
6. Ibid. p. 49
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la redencion mediante su sangre y el perdon de tus pecados?, ;Y da testimonio su
Espiritu a tii espiritu, de que eres hijo de Dios?" 7

En la perspectiva de Wesley, si alguien dice tener fe, ello tendra que
ser inequivocamente en relacién a 1o que Cristo ha obrado en él/ella, habiendo
producido la experiencia de la salvacion, produciendo desde ya la condicién
de "nueva creatura. "La fe cristiana, verdadera y libre, que posee cualquiera que
es nacido de Dios, no es un simple asentimiento o un acto de compresion, sino una
disposicion que Dios ha obrado en el corazon, la seguridad y la confianza en Dios de
Zue, por medio de los méritos de Cristo, nuestros pecados han sido perdonados y

emos sido reconciliados con Dios" 8. Todo esto, Wesley no lo podria expresar
de manera més elocuente que en su propia experiencia cristiana, ocurrida un
24 de mayo de 1738, en donde relata:

"En la noche fui de muy mala gana a una sociedad en la Calle de Aldersgate, donde
alguien estaba dando lectura al prefacio de la Epistola a los Romanos de Lutero. Cerca
de un cuarto para las nueve de la noche, mientras él describia el cambio que Dios
obra en el corazon a través de la fe en Cristo, yo senti un extrario ardor en mi corazon.
Senti que confaba en Cristo, sélo en Cristo para la salvacién, y recibi una seguridad
de que él me habia quitado todos mis pecados, aun los mios, y me habia librado de la
ley del pecado y de la muerte". ?

El lugar y obra del Espiritu Santo

Lo que Wesley dice en relacioén con el Espiritu Santo se tiene que
entender en una accion mayor, aunque complementaria, referido al Dios trino.
El Espiritu Santo, es complementario a acciones que realiza Dios en la Persona
del Padre y a lo que Dios realiza en la Persona del Hijo, siendo sellado y
complementado por lo que Dios hace en la Persona del Espiritu Santo.

El siguiente cuadro puede resumir de modo sistemético esta relacion
de funciones y operaciones que realiza el Dios trino, en donde el Espiritu
Santo aparece debidamente referido a lo que son sus tareas propias y especificas
(en tanto se puede deducir del testimonio biblico):

PADRE HIJO ESPIRITU SANTO

Gracia Preveniente Gracia Justificadora Gracia Santificadora
Dios "antes" de Dios "con" Dios "en"
nosotros nosotros" nosotros
Creador Redentor Regenerador

Dios "para" nosotros Dios "por" nosotros Dios "en" nosotros

a) Gracia preveniente: "La justificacion y la santificacién describen tanto
la accién divina como la respuesta humana, pero la accion de Dios siempre
viene primero. De hecho, esta accién comienza antes de que nos demos cuenta

7. Obras de WESLEY, op. cit. p. 51
8. Ibid. p. 363
9. Obras de WESLEY, vol. XI. pp. 66-67
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de ella. Esta es la gracia que "viene antes" (pre-venio) de que seamos conscientes
de que Dios nos estd buscando, usando estimulos sutiles y no tan sutiles, con
el fin de despertarnos a nuestra verdadera condicién." 10
b) Gracia justificadora: "La justificacion por la fe significa entrar en
una nueva relacion, que Cristo hace posible, para recibir su amor y confiar
solamente en Dios més que en nuestros propios esfuerzos de auto-justificacion.
La justificacion es la obra que Dios hace por nosotros, al perdonar nuestros
pecados y nos reconcilia; mientras que la regeneracién o nuevo nacimiento
es la gran obra que Dios hace (a través del Espiritu) en nosotros, renovando
nuestra naturaleza caida." 11
c) Gracia santificadora: "La regeneracioén inaugura el proceso de la
santificacion: el proceso de perfeccionar la imagen de Dios y extender el
nuevo nacimiento a todos los aspectos de la existencia humana, de tal manera
ue la vida se convierta en un todo integral...La santificacién es la restauraciéon
ge la criatura caida a esa existencia en comunién con su Creador
y a esa vida de fiel mayordomo para la cual la humanidad fue creada." 12

Puede resultar altamente decidor, que la mejor forma de comprender
lo que Weslzﬁiice y piensa sobre el Espiritu Santo, puede ser visto en sus
Obras especialmente donde él se refiere a Ia experiencia del "nuevo nacimiento".
En uno de sus sermones, basado en las expresiones de Juan 3,7, "os es necesario
nacer de nuevo", él comienza sefialando:

"Si algunas doctrinas, dentro del ambito total del cristianismo, pueden propiamente
llamarse fundamentales, indudablemente lo son estas dos: la doctrina de la justificacion
y la del nuevo nacimiento: la primera en relacion con la gran obra que Dios hace por
nosotros, al perdonar nuestros pecados; la segunda con la gran obra que Dios hace
en nosotros, al renovar nuestra naturaleza caida. En orden cronolégico, ninguna de
estas es anterior a la otra. En el mismo momento en que somos justificados dpor la

racia de Dios mediante la redencion que hay en Jesiis somos tambien nacidos del
%spz’ri tu; pero en el orden del pensamiento, como se dice, la justificacion precede al
nuevo nacimiento. Primeramente concebimos que su ira es apartada, y luego que su
Espiritu obra en nuestros corazones". 13

Queda claro que para Wesley, el Espiritu Santo tiene que ver con la
parte mas intima del ser humano, quizds es lo més intimo de Dios,
relacionandose con lo mas intimo del ser humano. El mismo Wesley lo sefiala
con las expresiones "lo que Dios hace en nosotros". Esto que Dios hace en
nosotros, no es otra cosa que restaurar la relacioén rota que el ser humano ha
tenido con Dios, manifestada después de la caida, en donde la imagen de
Dios quedo deteriorada en grado sumo. Sin embargo, el mismo Dios provoca
un acto salvifico, histérico, mediante el cual por iniciativa divina se ofrece la
reconciliacién. Wesley entiende que la finalidad de la religion consiste

10. Theodore RUNYON, op. cit. p. 35
11. Ibid. p. 52

12. Ibid. pp. 95-96

13. Obras de WESLEY, vol. II1. p. 105
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justamente en trasmitir esta verdad, asi lo dice en otro de sus escritos:

"Sabéis que la gran finalidad de la religion es renovar nuestros corazones a la imagen
de Dios, reparar aquella pérdida total de la justicia y de la verdadera santidad que
padecimos por el pecado de nuestro primer padre. Sabéis que toda religion que no dé
respuesta a este /gn, toda la que se detiene lejos de esto, de la renovacion de nuestra
alma a la imagen de Dios, conforme a la semejanza de aquel que la cred, no es otra
cosa que rum farsa y una mera burla de Dios, para destruccion de nuestra propia
alma. jOh, tened cuidado de todos esos maestros de mentiras que querrian haceros
pasar esto por cristianismo! No los toméis en consideracion, aungue vengan a v0sotros
con todo engafio de iniquidad, con toda suavidad de lenguaje, toda decencia, y aun
con belleza y elegancia en la expresion, con toda profesion de buena voluntad hacia
vosotros, y reverencia por las Sagradas Escrituras. Aferraos a la sencilla y antigua
fe que ha sido una vez dada a los santos, y entregada por el Espiritu de Dios a vuestros

"

corazones". 14

Entonces, el Espiritu de Dios es quien produce la fe en lo mas intimo
de los seres humanos, trayendo como consecuencia la toma de conciencia de
que Dios desea otra cosa para el hombre/mujer. Lo que Dios desea es restaurar
a la persona, hacerla otra, que nazca otra vez. Esa verdad, esa conciencia y
esa realidad, la produce el Espiritu Santo de Dios. Esta es una obra que el
Espiritu Santo realiza en las capas més profundas de cada ser humano, de
alli se habla de la obra de Dios "en" nosotros. Con ello no s6lo se quiere
verificar la individualidad de esa accion en cada persona, sino se quiere
1(~ies1altar que en cada persona esa obra toma lugar en la dimension més intima

el ser.

El Espiritu da testimonio a nuestro espiritu

Para Wesley, lo que Dios ha hecho en Cristo necesita ser recibido y
causar efecto en el ser humano. El ser humano necesita apropiarse del
acontecimiento de la salvacion, no es suficiente con que Cristo haya muerto
en la cruz y con ello ofrezca la justificacion por nosotros (pro nobis), también
importa que ese acto se produzca en nosotros (in nobis). ;Cémo llegar a esto?,
.Coémo puede el ser humano tener parte en el efecto de un acto divino tan
trascendental? Wesley diria que es posible participar de este acontecimiento,
es posible apropiarse de él, ello tinicamente a causa de la acci6én del Espiritu
Santo. Para este punto, Wesley tomara como bandera el texto de Romanos
8,16 "el Espiritu mismo da testimonio a nuestro espiritu, de que somos hijos
de Dios".

Este no es un tema menor en el plano de la fe y de la vida cristiana,
es ni mas ni menos que la esencia de la identidad cristiana. Se trata, algo asi,
de responder a la pregunta ";somos 0 no somos?" "jCuéantos han tomado la
voz de su imaginacién como el testimonio del Espiritu de Dios, creyendo

14. Ibid. p. 104
15. Obras de WESLEY, vol. 1, p. 189
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vanamente que eran los hijos de Dios al mismo tiempo que hacian las obras
del demonio!" 15

Aqui se encuentran dos expresiones. Primero el testimonio de nuestro
propio espiritu y seguidamente el testimonio del Espiritu de Dios. ; Qué pasa
en nuestro espiritu, ante lo cual el Espiritu de Dios I}e) comunica algo? Wesley
dice que eso es "el testimonio de nuestra conciencia". "Es la conciencia de
haber recibido, por medio del Espiritu de adopcién, los dones mencionados
en la Palabra de Dios y que pertenecen a sus hijos adoptivos: un corazén
amante de Dios y del género humano, con la fe de un nifio en Dios nuestro
Padre, sin desear nada sino su comunién, depositando todos nuestros cuidados
sobre él, abriendo nuestros brazos para recibir a toda la humanidad con
sinceridad y amor fraternal, dispuestos a dar nuestra vida por nuestro hermano,
como Cristo puso su vida por nosotros".16 En el fondo, lo que nuestro espiritu
tiene es la conciencia de que hay algo que ha empezado a operar en el ser
humano, que lo hace amar a Dios y a su préjimo. Existe por tanto, una medida
exterior y objetiva, que induce a pensar que se estd comenzando a gestar una
nueva condicion de ser persona, algo comienza a nacer en el ser humano, una
nueva humanidad, otra condicién. :

En esta direccion Wesley concuerda bastante con la funcién principal
que Lutero atribuia al Espiritu Santo. En su Catecismo Mayor Lutero se refiere
en estos términos al Espiritu: "...ni td ni yo podriamos saber jamas algo de
Cristo, ni creer en él, ni recibirlo como nuestro Sefior, si el Espiritu no nos
ofreciese estas cosas por la predicacion del evangelio...Dios Ea enviado y
anunciado su palabra, ddndonos con ella el Espiritu Santo, para traernos y
adjudicarnos tal tesoro y redencién". 17

Ahora, ;Qué pasa con el Espiritu de Dios, cémo obra ante nuestro
propio espiritu? La siguiente cita nos ayuda para apreciar la pertenencia que
existe entre estas dos esferas, el Espiritu de Dios dialogando con el espiritu
humano. Para Wesley, el Espiritu de Dios seria quien valida y certifica que
lo que el espiritu humano vive y siente, no s6lo proviene de Dios, sino que
esa condicion constituye al ser humano en hijo de Dios.

"Si todavia alguien preguntara: ; Como da testimonio el Espiritu de Dios a nuestro
espiritu de que somos hijos de Dios, excluyendo absolutamente toda duda y dando
pruebas evidentes de que tenemos derecho al titulo de hijos?, diriamos que la respuesta
es tan facil como clara. Primero, en relacion con el testimonio de nuestro espiritu.
- El alma humana percibe clara e intimamente cuando ama, se deleita y regocija en
Dios, de la misma manera que cuando ama y se deleita en las cosas terrenales, y no
puede dudar si ama, se deleita y regocija, como no puede dudar de su existencia. Si
esto es cierto, el siguiente silogismo es verdadero: Todos los que aman a Dios, y se
regocijan y deleitan en él con un gozo puro y un amor obediente, son hijos de Dios.
Yo amo a Dios, me regocijo y deleito en él. Luego, soy hijo de Dios. Un verdadero
cristiano no puede dudar que es hijo de Dios. Estd tan seguro de la primera proposicion
como de la veracidad de las Sagradas Escrituras. Y de su amor a Dios tiene una

16. Ibid. p. 194
17. Martin LUTERO, Catecismo Mayor, § 38 y 39.
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prueba interna, evidente en si misma. De esta manera el testimonio de nuestro espiritu
se manifiesta en nuestros corazones con una conviccion tan intima que no deja lugar
a la menor duda de que somos hijos de Dios." 18

En la teologia de John Wesley, esta parece ser la primera de las acciones
que el Espiritu de Dios comienza a realizar en la vida humana. Se trata de
una Persona divina, que opera como un agente que viene para validar la
nueva condicién humana y concederle el nuevo status que ahora corresponde.

El Espiritu en el nuevo nacimiento

Esta doctrina es una de las favoritas de Wesley, una de las que
podriamos decir sostienen el andamiaje de su teologia. Pero mas que su
teologia, si se mira ésta como una inteligencia de la fe, esta doctrina es la que
le brinda soporte a la condicién del ser humano que se dice cristiano. La
experiencia del nuevo nacimiento y la doctrina que de alli se deriva, en
realidad es el sostén de la vida cristiana. Por cierto, el texto favorito para este
caso en Wesley es Juan 3,7 "os es necesario nacer de nuevo". Pero ;por qué?

"Pero aunque el humano fue hecho a imagen de Dios, sin embargo no fue hecho
inmutable. Esto hubiera sido incompatible con el estado de prueba en que Dios quiso
colocarlo. Por lo tanto, fue creado capaz de permanecer firme y sin embargo sujeto
a la posibilidad de caer. Y de esto Bios mismo le previno y le dio una solemne
advertencia al respecto. Sin embargo, el hombre no permanecio en honra. Cayo de su
alto estado. Comié del drbol del cual Dios le habia ordenado: No comeras de él.
Mediante este acto voluntario de desobediencia a su Creador, esta rebelion lisa y llana
contra su soberano, declard abiertamente que ya no queria que Dios obernase sobre
él; que deseaba ser gobernado por su propia voluntad, y no por la voluntad de quien
le habia creado, y que no buscaria su felicidad en Dios, sino en el mundo, en las obras
de sus manos." 19

Pero, si bien existen razones para ser "otro", ;como se produce esto?
Wesley no pretende dar una explicacién filosofica sobre esto,dpero si quiere
aclarar que se trata de una experiencia que debe ser comprendida en el ambito
de lo espiritual. Wesley dice: "Una persona puede nacer del Espiritu, en un
sentido que contiene una analogia muy cercana al nacimiento natural". 20

"Por tanto, aqui se manifiesta claramente cudl es la naturaleza del nuevo nacimiento.
Es el gran cambio que Dios opera en el alma cuando la trae a la vida, cuando la
levanta de la muerte del pecado a la vida de justicia. Es el cambio obrado en toda el
alma por el todopoderoso Espiritu de Dios cuando ella es de nuevo creada en Cristo
Jestis, cuando es renovada conforme a la imagen de Dios, en la justicia y santidad
de la verdad, cuando el amor al mundo es transformado en el amor a Dios, el orgullo

18. Obras de WESLEY, vol. I, p. 197-198
19. Obras de WESLEY, vol. II1., p. 107-108
20. Obras de WESLEY, vol. IIL., p. 131

21. Ibid. p. 114
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en humildad, la pasion en mansedumbre, el odio, la envidia 11/ la malicia en un amor
sincero, tierno y desinteresado por todo el género humano. 2

Sin duda que en este punto existen muchos nexos con la cultura
Pentecostal, puesto que es evidente que una de las marcas alli es expresar un
testimonio personal en donde Dios ha producido un cambio que, si bien no
estan las explicaciones para presentarlo, si estan las evidencias de una nueva
vida. Lo que importa para esta ocasion es destacar que esta obra es accion del
Espiritu Santo, nadie la puede construir por sus propios medios. Por ello la
accion del Espiritu esta comprendida en el marco de la gracia, pues se trata
de una operacién frente a la cual no tenemos condiciones ni posibilidades de
poder lograrla, simplemente la recibimos; acontece. Es decir, no cabe aca una
explicaci6n racional, por lo menos en cuanto a su origen, para ello Wesley
cita el contexto en donde se produce el encuentro de Jestis con Nicodemo. En
efecto, si en este nacimiento esta como protagonista el Espiritu, no se puede
olvidar que: "El viento sopla de donde quiere, y oyes su sonido; més ni sabes
de donde viene, ni a dénde va; asi es todo aquél que es nacido del Espiritu"
(Juan 3,8).

Por altimo, me parece necesario destacar que en Wesley el bautismo
no es lo mismo que el nuevo nacimiento. El los coloca como experiencias que,
si bien tienen relacién, no obstante no son la misma cosa. Para Wesley el
bautismo es un signo exterior ¥ visible, pero otra cosa es la regeneracion, la
cosa significada. Wesley dice: "Una persona puede ser nacida del agua, y sin
embargo no haber nacido del Espiritu. A veces puede haber signo exterior
donde no hay a la vez gracia interior". 22 De hecho, cuando Wesley trata el
texto de Nicodemo en sus notas del Nuevo Testamento, particularmente en
torno a las palabras "el que no naciere de agua y del Espiritu", él dice: "a
menos que tenga la experiencia del gran cambio interior por el Espiritu y sea
bautizado (cuando sea posible), como signo y medio de ese cambio. 23

Pero hay maés todavia, gara Wesley el "nuevo nacimiento no es lo
mismo que la santificacién". 24 Se entiende en la tradicion wesleyana que el
nuevo nacimiento es parte de la santificacion, no toda dice Wesley; es el portén
'de entrada a ella. Wesley dira: "Cuando nacemos de nuevo comienza nuestra
-santificacion, nuestra santidad interior y exterior". 25

El Espiritu y la santificacion
Siguiendo a Theodore W. Jennings 26, nos detendremos en cinco areas

que estan implicadas en la santificacién en la tradicién wesleyana. Digamos
que para Wesley la santificacion era sinénimo del "crecimiento en el amor".

22. Obras de WESLEY, vol. III, p. 138

23. Obras de WESLEY, vol. IX, p. 487

24. Ibid. p. 138

25. Ibid. p. 139

26. Cf. Theodore W. JENNINGS, Santificacion y Transformacion Social; desafios para el
pensamiento wesleyano en el siglo XXI. pp. 21ss.
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Pero, importa destacar las dreas o dimensiones en donde este crecimiento en
amor se tiene que expresar en el ser humano:

a) Primero: la transformacién del corazén. Cuando alguien vive por
el Espiritu, entonces debe caminar en el Espiritu. San Pablo cuando habla de
los frutos del Espiritu en Galatas 5,22-25, E) que quiere decir es que la vida
cotidiana de la gersona debera realizarse como déadiva ante los demas.

b) Segundo: la relacion con las personas: la lengua. Para mostrar la
eficacia de la gracia santificadora, el creyente debera dar frutos visibles de
este nuevo estado de vida que ahora posee. La apelacion aca tiene que ver
con la forma en c6mo nos relacionamos con los demés. Aqui el sermén de la
montafia es una base fundamental, como por ejemplo el llamado a perdonar
(Mateo 6,14-15).

c) Tercero: la vida en el mundo: la vida econémica. En esta area, la
clave de la santificacién para Wesley estaba dada en la mayordomia. El texto
de Mateo 6,24, donde Jests advierte de que nadie puede servir a dos sefiores,
bien puede representar una clave para comprender esta faceta de la
santificacion.

d) Cuarto: la relacién con los marginados: pecadores y pobres. La
imagen ac4 nuevamente es la de Jesus, quien visita las casas y come con los
pecadores (Marcos 2,15-17) y por otro lado anuncia el juicio para quienes no
atendieron a los necesitados cuando estaban en sus desgracias (Mateo 25,31-
40). Para unos y otros, pecadores y pobres, Jests se muestra solidario y nadie
que lo siga a él podria hacer caso omiso a estos grupos que los seguimos
teniendo entre nosotros.

e) Quinto: la transformaci6n de nuestra propia vida: la relacion con
Dios. El crecimiento cristiano implica una transformacién en nuestra relacion
con Dios. Por lo tanto, la vida entera es, o puede ser, una alabanza a El. La
exhortacién de Pablo a los efesios puede tener sentido en esta dimension:
"Ustedes, como hijos amados de Dios, procuren ser como El..." (5,1-2).

En su Sermon titulado "la circuncisién del corazén" (predicado el 1 de
enero de 1773), Wesley introduce tanto en la orientacién que tiene la santidad,
como las objeciones que muchos levantan cada vez que aparece este tema.

“Esta es la triste afirmacion hecha por un hombre excelente: «Quien predica hoy dia
los deberes esenciales del cristianismo corre el peligro que la mayor parte de sus
oyentes lo consideren como un predicador de nuevas doctrinas». La mayoria de los
seres humanos han desgastado de tal manera la esencia de la religién, si bien aun
profesan retenerla, que tan pronto se les proponen algunas de las verdades que acentiian
la diferencia entre el Espiritu de Cristo y el espiritu del mundo, exclaman
inmediatamente: Traes a nuestros oidos cosas extranas. Queremos, pues, saber qué
quiere decir esto, aunque simplemente les predique a Jestis y la resurreccion, con Sus
necesarias consecuencias. Si Cristo ha resucitado también ustedes deben morir para

el mundo y vivir completamente para Dios”. 2

27. Obras de WESLEY, vol. I, p. 341
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No obstante, al finalizar su serm6n Wesley no puede sino subrayar la
necesidad que los seres humanos tienen para "que todos sus pensamientos,
palabras y acciones tiendan a glorificarle". En palabras del apéstol Pablo "Si,

ues, coméis o bebéis, o hacéis otra cosa, hacedlo todo para la gloria de Dios"
1 Corintios 10,31).

Conclusion

En la tradicion wesleyana el Espiritu es un agente divino, una persona
divina de la trinidad que tiene su funcién por excelencia: santificar. La accién
del Espiritu no es, nunca, una accién independiente respecto de las otras
personas de la trinidad. El Espiritu viene a sellar lo que comenzé haciendo
el Padre (buscando), lo que prosigui6é haciendo el Hijo (encontrando) y que
ahora el Espiritu Santo culmina (renovando). Es ef Espiritu quien, es su
proposito santificador, no cesa en su tarea de reconstruir la imagen de Dios
en la persona. Todo ello indica que, la relacién del ser humano con el Espiritu
es siempre dindmica, es un dejarse poseer, es dar la chance a Dios para que
la vida del hombre/mujer sea "otra" y esta novedad de vida se vea reflejada
en una practica que ahora también es otra. Wesley no redujo nunca los aspectos
de la fe a prolijidades ortodoxas, buscando el asentimiento de doctrinas por
parte de lgs personas. Tratdndose especialmente del Espiritu, es ni més ni
menos que una vivencia, una fuerza y un poder, por medio del cual Dios
desea renovar su creacién, comenzando por los seres humanos. El Espiritu
es quien hace operativo el plan de Dios, quien lo coloca en accién, buscando
por sobre todo que lo que Dios ha hecho "por" nosotros pase a ser una
experiencia "en" nosotros.
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femenina en el

pentecostalismo:

Una mirada centenaria

a los ojos que lloran.

Introduccion *Natalia Salas

Tras cien afios de pentecostalismo en Chile, al amparo de Dios, las
mujeres han caminado bajo la lluvia y el sol de la mano de sus seres queridos,
luchando dia a dia por avanzar espiritual y materialmente.
Las iglesias pentecostales, en su mayoria pertenecieron a los sectores marginales
y excluidos de la poblacién, han sido permeadas en 100 afios con cambios
sociales tales como: movilidad social, aumento de los niveles escolares,
anticoncepcién y cambios de roles en las mujeres, entre otros.
Las hermanas son quienes han contribuido enormemente al desarrollo y
expansion de las iglesias pentecostales. Ellas son miembros activos que buscan
la edificacién de sus vidas a través de la busqueda constante de Dios, mediante
la presencia del Espiritu Santo.

Las mujeres en nuestro pais se caracterizan por ser sentimentales y
lloronas, en los cultos eclesidsticos esta forma de expresar sentimientos, es
una conducta que se reproduce. La llegada del Espiritu Santo estd acompafiada
casi siempre por signos visibles como la danza, el hablar en lengua, la risa
santa entre algunos, Fero el que mas comtnmente encontramos es "el llanto".
El llanto, dentro del lenguaje Pentecostal, es connotado como la méxima
expresion de la presencia del Espiritu Santo, el brote de las lagrimas es un
simbolo fisico y visible del poder perceptible de la fuerza divina cuando se
habla de temas relacionados con Dios. Esta accion de llorar puede ocurrir en

cualquier momento de la liturgia.

| Tras las huellas del pentecostalismo encontramos cientos de mujeres
que a través de sus ojos han logrado ver lo que les tocé vivir, como un capitulo
maés del plan de salvacién en la historia de la humanidad. Pero, también les
ha tocado llorar. En sus relatos encontramos que esta expresion es parte
cotidiana de cada una de ellas tanto en sus hogares como en sus iglesias.
Intentar comprender la relacién entre las mujeres, el Espiritu Santo y la
manifestacion de llorar en el espacio de la liturgia sera el desarrollo en esta
presentacion.

La Liturgia Femenina

Segun el diccionario de la Real Academia de la Lengua Espafiola, "la
liturgia es el orden y forma que ha aprobado la iglesia para celebrar los oficios

*Natalia Salas; Licenciada en Psicologia, psicologa, por la Universidad Bolivariana.
Post Titulo en Psicoandlisis Freudiano y Lacaniano, ICHPA. Relacionadora Piiblica,
IPEVE y Universidad Diego Portales. Profesora en el Area de Teologia Prictica de
la Comunidad Teoldgica Evangélica de Chile, pastora de la Iglesia Metodista Pentecostal.
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divinos y especialmente la misa"; en el caso de las iglesias evangélicas de corte
pentecostal en vez del término misa se usa el de reunién o culto, cuyo orden
esta establecido para cada dia de la semana.

La liturgia femenina no escapa a esto, las sociedades de damas, la
reunién de mujeres o las hermanas dorcas, este tGltimo nombre es usado por
la mayoria de los grupos pentecostales de mujeres en nuestro pais, tienen
pautas establecidas en su forma de realizar la liturgia.

Para todos los cultos pentecostales lo que siempre esta presente es la
btasqueda de la presencia del Espiritu Santo a través de sus distintas
manifestaciones, en los espacios femeninos esta premisa también es valida.
Las reuniones de hermanas son generalmente los dias de semana en su mayoria
son lunes, martes o miércoles en la tarde. Se escoge uno de estos dias y se
realiza una liturgia de oracion, acomparfiada de alabanzas y lectura biblica.
En algunas congregaciones es permitido que las mujeres exhorten una porcién
biblica leida, en otras s6lo se sugiere leer un salmo sin exhortacion.
Generalmente, en estas reuniones se aconseja acerca de temas de la vida
espiritual del cristiano como también, temas cotidianos como el matrimonio,
la crianza de los hijos, la labor de la duefia de casa, entre otros; ademas, en
algunas ocasiones, existe un espacio para la convivencia, un té después del
servicio, una merienda para celebrar el cumpleafos de alguna anciana, la
pastora o alguna hermana destacada, un taller de manualidades,etc.

Debemos notar que la mayoria de las mujeres que asisten a los cultos
pentecostales femeninos son de estratos sociales bajos y medios - bajos, en
menor medida medio-medio y muy escasamente medio alto. Mayoritariamente
el nivel educacional es bajo, sobre todo en las personas de la tercera edad que
son al menos un tercio de las participantes. En general, las mujeres jovenes
profesionales, técnicas o que ejercen un oficio a tiempo completo, no asisten
a estos cultos por los horarios de estas reuniones que son entre las 14:30 y
20:30hrs. aproximadamente, con una duracion promedio de entre 1y 3 horas
dependiendo de las actividades extra programéticas. Sin embargo, en cultos
especiales femeninos de fin de semana, participan la mayoria de ellas.
En todos estos espacios se da la posibilidad que los relatos de vida aparezcan
en las oraciones, predicaciones, testimonios, las hermanas pueden verbalizar
sus experiencias y afloran emociones humanas, ga sea por el dolor propio o
ajeno, alegria u otra emocion. En estos espacios se da la posibilidad de compartir
lo intimo, por ejemplo: cuando una hermana pide la oracién por un problema
o una enfermedad, todas quedan en conocimiento de lo que ocurre en ese
hogar, mas adelante la hermana dara gracias pablicamente por la solucién
del problema o la sanacién de esa enfermedad, entonces las vidas de estas
mujeres se van tejiendo en comunidad, ademéas muchas veces son vecinas de
barrio, lo que promueve las relaciones cercanas g afectivas.
En el lenguaje de la %)iturgia siempre estan presente las palabras Espiritu Santo,
Espiritu g: ios, Espiritu Divino, jDios esta con nosotras! jsentimos la presencia
del Espiritu! etc. Las hermanas en sus cultos hacen un llamado a expresar
verbal y fisicamente su participacion, ya sea en las palabras propias del culto
pentecostal tales como: jAmén! jAleluya! jGloria a Dios! y en las posiciones
corporales pardndose cada vez que algo les genera respeto, admiracién o
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contemplacién; arrodillindose e incluso tendiéndose en el piso.
La liturgia femenina es una liturgia acompafiada de la invocacion de la
trinidad, cuando las hermanas hablan en el culto frecuentemente lloran al
sentirse tocadas por Dios en los relatos de la vida cotidiana donde ven la
mano del Senor a su favor, lloran cuando cantan, lloran cuando oran, a veces
también lloran cuando leen la Biblia, al danzar, al abrazar, al profetizar o
recibir una profecia.

En el lenguaje pentecostal siempre esta presente el tema del pecado
y el perdén entre otros temas, las mujeres cargan con mucha culpa por no
sentirse suficientemente" buenas o exitosas". Las mujeres tienen roles diversos:
trabajadoras dentro y fuera de la casa, esposas, madres, tias, abuelas,
proveedoras, administradoras, hermanas en la fe, estudiantes, etc. La cultura
chilena es cada vez mas exigente frente al género femenino por lo que los
niveles de stress aumentan y junto con esto, la angustia. La liturgia en la
iﬁlesia enrostra la falta del ser humano en pecado esto motiva que se intensifique
el dolor en la mujer y sea mas proclive a desbordarse afectivamente a través
del llanto, en un espacio donde llorar esta legitimado.

Nadie prohibe llorar en los cultos pentecostales; al contrario se
promueve como una expresion de arrepentimiento y/o stplica frente a lo
divino, explicado por sus miembros, por la presencia de la tercera persona
de la trinidad: el Espiritu Santo.

La liturgia femenina va acompafiada de muestras de afectos
manifestadas en el saludo y despedida que incluye estrecharse las manos,
abrazos, besos en el rostro 0 manos, sonrisas y miradas carifiosas. Durante
las alabanzas también hay indicaciones de afecto, hay un coro que dice: "Dame
la mano y mi hermano seras", entonces la hermandad se da la mano, se abraza
y se bendicen unos a otros.

En la liturgia el lenguaje verbal y no verbal esté disefiado para que el
culto sea un espacio de acogida, integracién y desarrollo de relaciones de
hermandad y generatividad porque en cada reunién semanal se van
descubriendo historias que van teniendo la compaiiia y el soporte emocional
del grupo, manifestado en frases tales como: "tenemos en oracién a la
hermana...", "agradecemos a Dios porque el marido de la hermana se convirtio
al evangelio”, siempre se promueve la fe puesta en préctica pero de manera
publica para incentivar la fe de otras hermanas.

El espacio fisico de la liturgia también promueve un espacio para ser
consciente de la condicién de humana. Los templos pentecostales en su
mayoria tienen forma de casa y son pequefios o medianos, las decoraciones
son simples, los asientos son bancas o sillas que se disponen mirando hacia
el pulpito, los grupos de mujeres no completan el templo, esto hace que cada
vez que entra una hermana al templo, las otras hermanas lo noten y la integren
répidamente, generando miradas de saludo y reconocimiento el grupo de
pertenencia.

Al ser espacios cercanos no s6lo las personas se sienten cercanas sino
también la relacion entre Dios y la hermandad, se vivencia la liturgia como
un espiritu humano en contacto permanente con un Espiritu divino nombrado
y sentido.
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Las Emociones

En la liturgia pentecostal el componente emocional esta presente
porque la participacion del grupo esta siempre dispuesta a sentir la presencia
del Espiritu y sus manifestaciones. Esta predisposicién hace que el sujeto
vivencie mas intensamente cada momento de la liturgia.

Durante el tiempo de las reuniones femeninas, es altamente probable
que cada hermana se contacte con algtn sentimiento o emocién propia: "Las
emociones son estados internos que no pueden observarse o medirse en forma
directa. Conforme las personas responden a las experiencias, las emociones
surgen de manera repentina".! El motivo por el cual los estados emocionales
surgen en cada una de las participantes puede ser grupal o personal.
Las emociones son estados internos pero que se expresan en el rostro, en el
cuerpo, en la conducta humana. Las rimeras emociones de los bebés son el
llanto y la alegria. En la liturgia desde lo grupal y psicologico las emociones
aparecen como una histeria colectiva, al presentarse exacerbacion de las
emociones de tristeza o gozo; desde lo individual, cada persona hara su propio
insight con aquella palabra oida que lo conecta a su propia experiencia que
se vera reflejada con expresiones como: alegria, ira, enojo, miedo, sorpresa y
tristeza.

La histeria es un comportamiento colectivo, un fenémeno de masa,
un fenémeno socio psicolégico que comprende la manifestacién de sintomas
similares en mas de una persona, ocurre cuando un grupo de personas cree
que esta sufriendo de una enfermedad o dolencia similar... luego que un
individuo muestra el sintoma, los otros empiezan a manifestar sintomas
similares, especialmente bajo condiciones de stress. 2

El insight es la capacidad de darse cuenta, es contactarse con una
vivencia y tomar conciencia de esa realidad, en la liturgia las hermanas
emergen como sujetos que sufren dolor y se conectan con el dolor de otra,
por ejemplo: al leer en los evangelios sindpticos el relato de la mujer que
Padecia ujo de sangre IE:or 12 afios y como Jesus sale a su encuentro y le dice

Ten 4animo hija tu fe te ha salvado." > Quien escucha lo hace propio. La tristeza
no s6lo como emocién, sino como palabra dicha esta presente en los canticos,
por ejemplo en el siguiente coro:

"La tristeza puede durar hasta el anochecer.
Ms la alegria viene con Cristo al Amanecer..."

También esta presente como término en la oracién o predicacion, por
ejemplo: "no importa que estemos tristes en esta vida y suframos porque en
la vida eterna estaremos felices para siempre".

Ademas de muchas referencias biblicas, por ejemplo: Jesus llor6.
(Juan 11,35) alusivas a la emoci6én que se manifiesta en el rostro a través de
las lagrimas.

1. L. DAVIDOFE. Introduccion a la psicologz’a, Meéxico: Mac Graw Hill, 1993, p. 374
2. Histeria colectiva, Wikipedia, La enciclopedia libre.
3. Santa Biblia, Sociedades Biblicas Unidas, 1960, p. 1058
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en silencio, en soledad, en discriminacién, junto a la esperanza de un nuevo
desenlace positivo posible que gatilla en las hermanas contentamiento y gozo;
entonces pasarad de un estado de desesperanza a uno de esperanza. Todos
estos procesos internos se externalizaran en conductas visibles que cada
liturgia canaliza de acuerdo a sus costumbres.

Las emociones nos acompanan durante toda nuestra vida, el estrés,
la tristeza, el dolor fisico y psiquico, la alegria, los nervios y la angustia son
sentimientos que podemos traducir en lagrimas, al ahogar el llanto sélo
aumentamos la tensién y el malestar interior; por lo tanto llorar es una emocién
necesaria de expresar y compartir como forma de liberacién, alcance de

bienestar y equilibrio interno.
Manifestaciones de llanto en la liturgia

En el espacio de lo cdltico femenino es donde aflora legitimamente el
llanto toda vez que se retine una congregacion de hermanas a alabar al Sefior.
Las emociones de gozo y pena estdn presentes en los cultos femeninos, las
dos se manifiestan con lagrimas en los ojos, es dificil a simple vista reconocer
si una hermana llora de alegria o por la tristeza de su experiencia cotidiana,
ya sea una enfermedad crénica, una mala relacién conyugal, un hijo/a con

roblemas de dependencias (alcohol, drogas, etc.), pobreza, estas deben ser
as mds comunes entre muchas otras que se pueden citar,

El llanto es una forma de escape para cualquier emocién intensa y que
nos sobrepasa, después de llorar queda una sensacién de desahogo y
tranciuilidad, tanto nifios como adultos muchas veces se quedan dormidos
tras llorar, en este sentido el llanto en la liturgia tiene propiedades sanadoras,
ya que se instala como un espacio legitimo para practicar en todos los cultos.

Desde la fisiologia "llorar nos hace liberar adrenalina, una hormona
que segregamos en situaciones de estrés, y noradrenalina, que actia como
neurotransmisor y tiene un efecto contrario al de la adrenalina".# El llanto
al ifual que la risa es contagioso, por lo que suele suceder que si una hermana
en la liturgia llora, muchas seguiran su ejemplo, las mujeres tenemos temas
de dolor en comun, por lo que es facil conectarnos con el sentimiento ajeno
que lo hacemos propio.

Se debe recordar que las hermanas que participan del culto, muchas
veces conocen el momento de vida que estd pasando la otra y cual es "la
prueba" o "la bendicion" que la hace llorar.

El llanto en la liturgia es un parte del aprendizaje humano, es una
emocion intensa y se instala como una herramienta liberadora de emocion.
Generalmente se da en la himnologia, una alabanza puede ser cantada y
repetida muchas veces, al principio todos cantan, luego empiezan algunas
hermanas a expresar a viva voz frases como jGloria a Dios! jAleluya!... Y
comienzan a rodar las ldgrimas por las mejillas, algunas hermanas lo haran
segun la sensibilidad en su espiritu de sentir la presencia de Dios en su tercera
persona pero, muchas otras también lloraran porque es una pauta invisible

4. El Universal.com.mx/salud
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establecida en la liturgia y es imposible tragarse las lagrimas.
El llanto también aparece en la lectura y exhortacién de la palabra, toda vez
que se exprese que Cristo sufri6, murié y resucité por todas las pecadoras de
este mundo, el tema de la culpa aflora conectdndose con el dolor. Otros temas
como por ejemplo que Dios esta presente y hay cualidades de €l como padre
"Dios es quien nos cuida, nos protege, nos provee, nos bendice"; "Jesus es
nuestro Gnico amigo fiel" y "el Espiritu Santo nos consuela”, son palabras que
hacen sentido a quien escucha porque apunta a la racionalidad del hombre;
también hay cualidades de Jesucristo como amigo que nos socorre, acompana
y ensefia.
En la oracion y los ungimientos en la liturgia son espacios donde es
osible llorar, sobre fodo en las oraciones de intercesién por enfermedades
y dificultades graves, la desesperacién en la solicitud es acompariada de un
gemir y lagrimas, en los ungimientos de imposicion de manos es altamente
probable que quien se arrodilla para ser ungido se levante llorando tras el
ungimiento, en este acto quien lo solicita debe reconocer que no hay suficiente
fe para orar por si mismo y debe recurrir a otra persona que posea mas fe
ara que interceda, por lo tanto est en un estado emocional muy vulnerable
acilitador del llanto. Por otra parte, suele ocurrir que en este acto el Espiritu
de Dios se manifieste como consolador y sanador entonces, frente a esta
vivencia sentida la hermana llorara.

Cada momento de la liturgia pentecostal podria ser un espacio donde
las hermanas lloren, incluso en los avisos, si alguien en ese momento da las
gracias por una gran sanidad o un milagro hecho por Dios puede ser el
momento de vaciar la emocion.

En los testimonios y experiencias de vida que se relatan en los cultos
femeninos, cada mujer puede pensar que también podria ser sujeto de esa
vivencia, cuando la que habla frente al gruﬁ)o comienza a contar su dolor y
empieza a llorar, las demés lloraran junto a ella, en el desenlace de la narracion
del testimonio donde se da cuenta de la obra de Dios a favor de la hermana
y ella se siente triunfadora por la misericordia de Dios. En ese momento, se
mezcla un llanto con dos emociones: una de alegria por la felicidad recibida
acompaiiado del ser consciente de la pequefiez del ser humano sin Dios y
una de angustia frente a la debilidad humana que nos toca vivir dia a dia
como seres fragiles y débiles.

Mujeres y hombres lloran en el culto

Nuestra sociedad no tiene la costumbre de llorar en publico, en especial
en el caso de los hombres, no es frecuente, las familias ensefian a los ninos
desde pequefios "los hombres no lloran"; sin embargo, el llanto es parte
integral de su desarrollo, en los bebés es la forma de comunicar sus necesidades
béasicas de hambre, suefio, frio.

Si los nifios no lloran, lo haran escondidos, en silencio o frente a un
adulto que les permita la posibilidad de hacerlo, o en otro lugar que puede
ser el colegio, la casa de un familiar e incluso la iglesia.

A quienes no se les permite llorar creceran con sentimientos de enojo

Teologfa en Comunidad /Revista de Estudios Teol6gicos y Pastorales 61




La Liturgia Femenina en el Pentecostalismo/ Natalia Salas

y rabia, las lagrimas reprimidas pueden enfermar el cuerpo y el alma.
Socialmente llorar puede significar debilidad; especialmente los hombres
aprenden a esconder las lagrimas, sin embargo es en el espacio del culto
donde los hombres reaprenden a expresar su tristeza por medio del signo
visible del llanto.

Llorar en publico significa dejar caer las corazas que cubren las
emociones, perder el control de los ojos que se humedecen y brillan, dejar de
lado la vergiienza, emerger plenamente humano, cristiano, pentecostal.

Espiritu Santo en la liturgia femenina

El Espiritu Santo es prometido a todos los creyentes (Hechos 2,38), a
los que lo pidan (Lucas 11,13). En las liturgias cristianas la invocacién del
Espiritu de Dios es una constante desde el inicio del culto hasta el final, buscar
la plenitud del Espiritu es lo que promueve quienes coordinan y exhortan.
Hay una direccién explicita sobre el lugar del Espiritu en la vida de cada
creyente participante, todos los sentidos estdn puestos en sentir su presencia.

Durante el desarrollo de las reuniones suele nombrarse el Espiritu de
Dios en muchos sentidos, algunos ejemplos de ello son: Como aliento de vida

ue Dios da al hombre cuando lo crea, en la creacién Dios sopla en el cuerpo

eja una parte de él y ese seria nuestro espiritu que siempre estaria en la
busqueda del encuentro de lo que le falta, por lo tanto la angustia del hombre
estaria siempre presente; en la liturgia se buscaria la presencia del Espiritu
Santo para hacer una conexién espiritual con el espiritu de cada hermana.
Cuando la coordinadora dice:"en este culto falta algo" "no nos podemos ir
vacias" aun cuando se hayan realizado todos los ritos de la liturgia, hara
referencia a este encuentro Espiritu de Dios-espiritu del hombre necesario e
imprescindible en cada reunién.

El Espiritu es un Don, Dios lo regala a quien él quiere, por lo tanto,
durante el culto cada hermana tratard de ser agradable a %ios para recibir ese
don, en la stplica y el gemir estard siempre la emocién de llorar.
El Espiritu de Dios es Innegable, desde las resoluciones adoptadas en el afio
381 en el Concilio de Constantinopla que declaré "Creo en el Espiritu Santo,
Sefior y dador de vida, que procede del Padre. Junto con el Padre y el Hi{o
recibe adoracién y gloria" 5 hasta la hermana analfabeta que sé6lo practica lo
3ue escucha, ninguna hermana pentecostal dudaria de la existencia y presencia

el Espiritu Santo.

El Espiritu Santo Bautiza, esta es una experiencia que marca un antes
y un después en la vida del cristiano, es asi que en cada culto algunas hermanas
estan pendientes de vivir este bautismo y lo buscan incansablemente; quienes
lo han recibido verbalizan haber sentido un fuego desde la cabeza a los pies,
seguido de agua que corre por su interior, seguido por muchos dias de gozo,
risa, hablar en lenguas y profetizar, entre muchas otras.

La uncién del Espiritu Santo, se refiere a recibir una porcién del
Espiritu en el cristiano "Reciba la doble porcién del Espiritu" "llene su lampara

5. "Espiritu Santo," Enciclopedia Microsoft® Encarta® Online 2009
httpy//es.encarta.msn.com © 1997-2009 Microsoft Corporation.
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hermanita" "que su copa esté rebozando" son frases frecuentemente escuchadas
estos altimos afos.

El Espiritu Santo otorga dones diversos; en las reuniones femeninas,
hay dos (}ue las hermanas practican constantemente: el don de la oracién y
el don del ungimiento. La oracién es un dialogo entre el creador y la criatura,
un espacio de intimidad. En la actualidad, Ia violencia verbal presente en
muchas familias deja poco espacio para expresar pensamientos y emociones,
en la oracion la hermana puede presentar sus ideas sin miedo ni exclusion,
por lo tanto es un espacio del cual se apropia y lo vivencia en plenitud.
Respecto a los ungimientos, éste siempre sera dirigido por la hermana que
tenga el Don de sanidad o el poder del Espiritu Santo }E)ara realizarlo, sin
embargo el resto de las hermanas también extenderan sus brazos para ayudar
a clamar, por lo tanto es una experiencia colectiva donde el Espiritu se mueve
f’ manifiesta en presencia y en respuesta, este acto se realiza en todas las
iturgias femeninas como una instancia esperada que ninguna quiere perder,
incluso a veces se repite al final del culto para quienes llegan atrasadas.

Espiritu, Cuerpo y Alma

En la liturgia cada una asiste al culto en cuerpo, alma y espiritu, sin
embargo muchas veces escuchamos: "llegué con el espiritu seco”, "mi alma
se estd muriendo", "tengo una lucha entre la carne y el espiritu, mi espiritu
quiere congregarse, pero mi carne no lo deja".

Los términos espiritu y alma referidos al ser humano los usamos
como sinénimos en la liturgia pentecostal. El dualismo moderno hace
confrontar en el ser humano los principios material (cuerpo) e inmaterial
(alma y espiritu). En la visién israelita hebrea el ser humano forma una unidad
indisoluble entre alma (nephesh), carne (basar) y espiritu (ruaj).
En los encuentros femeninos las mujeres pueden explorar sus emociones sin
cesura, pueden mirarse el alma unas con otras, pueden conectarse en Espiritu,
ya que son seres unicos e irrepetibles pero con problematicas comunes y
transversales.

En una sociedad rapida, estresada, donde el hombre vive alienado,
el ser humano se enferma no solo fisica sino también animica {lespiritualmente,
la liturgia femenina entonces se presenta como el espacio hospitalario para
curar las enfermedades del alma, sin tener que explicar su origen, sino mas
bien presentando las heridas para ser desinfectadas y sanadas, en un grupo
que esta presente semanalmente como soporte emocional y espiritual para la
mujer.

En la actualidad en la liturgia femenina el espiritu y el alma son la
preocupacién del grupo, la mayoria de los consejos apuntan al cuidado de la
vida espiritual actual y la preparacién para la vida eterna; este tltimo tema
conecta obligatoriamente con el tema de la muerte, lo que trae un camulo de
emociones y entre ellas la angustia de morir, esto podria desembocar en una
preocupacién dolorosa en las hermanas, expresada en llanto.
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Aportes al Centenario Pentecostal 100 afios de camino

Antes del avivamiento de 1909, hubo una busqueda para recibir una
mayor presencia del Espiritu Santo de Dios, es alli cuando la stplica en la
oracion, posibilita el surgimiento de las emociones, gemir y llorar se presentan
como una forma de solicitar perdén ante Dios y clamar para recibir el bautismo
del Espiritu.

El rol de las mujeres es fundamental, una muestra de esto fue el folleto
que llego en 1907 a Chile, donde da cuenta del bautismo del Espiritu Santo,
escrito por miss Minnie Abrams colaboradora de Pandita Ramabai y compariera
de estudios de Mary Anny Hilton, esposa del pastor Hoover.

Las hermanas han sido voceras de este avivamiento pentecostal en la
historia, muchas de ellas anénimamente han hecho grandes contribuciones.

Las emociones han estado presente en las liturgias con més fuerza
cuando se trata de avivamientos pentecostales, el pastor Hoover describe el
21 de febrero de 1909 "...cantando un himno en voz baja; cuando sintié que
la voz se quebraba y que ya no podia cantar sino que rompi6 en un llanto que
le sacudi6 todo, a 1)2; vez que se llen6 todo el ser hasta la punta de los dedos
de una dulzura indescriptible, y en medio de llantos salian las palabras..." 6

En diversos testimonios que se transmiten especialmente por medios
orales se da cuenta que durante el avivamiento y en los decenios posteriores
como las nifas, sefioritas, adultas y ancianas de la iglesia mientras buscan la
santidad y el perdén, constantemente terminan llorando y gozando de la
presencia del Sefor.

En cien afos el gran aporte de las mujeres al pentecostalismo en su
liturgia ha sido sin duda la oracién y ungimiento como una herramienta
usada por las hermanas para cada restauracién, soluciéon de conflicto,
planificacién futura y junto con esto estan los relatos de vida que van co-
construyendo la historia cristiana de la red de hermanas en comunidad, donde
cada una puede emerger como sujeto en plenitud de sus emociones humanas.

Las mujeres dentro de sus reuniones tienen un espacio para expresar
sus emociones, contemplar y pensar sobre si mismas, el mundo que les rodea
y sus afectos, por lo que es altamenifﬂprobable ue al contactarse consigo
mismas puedan ver todas aquellas dificultades cotidianas con las que conviven,
lo que se traduciria en una pena que se desborda en cualquier momento a
través del llanto.

También, durante el espacio litargico ellas sentirdn alegria mediante
los mensajes de esperanza y la sensacién de libertad que experimentaran; esto
se traducird en gozo, que en su méxima expresion estara marcado por lagrimas
de felicidad, dando a entender que la presencia del Espiritu se manifest6. Por
ejemplo: en una visioén respecto a una circunstancia futura positiva que se
expresara en lagrimas de alegria. Ya sea la explicacion de un pasaje biblico, la
narracién de un testimonio, en medio de la interpretacién de una alabanza o en
el ungimiento, entre otros ejemplos, el llanto siempre esta presente por ser una
herramienta de sanacién legitimada y comprobada, ademas podemos recordar
de acuerdo a nuestras experiencias "después de llorar se rie més y mejor".

6. W. C. HOOVER. Historia del Avivamiento Pentecostal de Chile. Reedicion de la obra
original publicada en 1926. Ceep Ediciones, 2000.
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:Qué impide que seamos como la
Iglesia Primitiva?

El Espiritu Santo en la hermenéutica
biblica Pentecostal: Lecturay
praxis.

Introduccion ' *Jaime Alarcon

Celebramos el centenario del pentecostalismo en la primera década
del siglo XXI, en una época definida como postmoderna, o para algunos de
una época moderna mas reflexiva, en donde la razon busca un equilibrio con
la experiencia emocional. No es una época facil, segtin las palabras del
historiador Justo Gonzélez - el cristianismo - se enfrenta a una época que nos
deja "perplejos."! Sin embargo, ahora, lo subjetivo cobra un nuevo valor y
pretende ser un legitimo complemento de una verdad que ve su realizacién
no en lo abstracto, sino en la encarnacién de una practica. Segtn la opinién
de Justo Gonzélez: ,

"Un caso similar ocurre, hoy dia, en la teologia sistemitica. El siglo XX valor6 los
teologos que elaboraron grandes sistemas filosdficos de interpretacion de la realidad,
dejando los pastoralistas de lado. (...) "De igual modo, si hace algiin tiempo se valoraba
en la labor teoldgica la esquematizacion sistemitica, el colocarlo todo bajo un solo
sistema que lo explique todo y que trate sobre cuanto tema pueda ocurrirsenos, hoy
volvemos a ver que la buena teologia se mide, no por su inflexibilidad sistematizadora,
sino por la obediencia que produce - obediencia tanto de pensamiento, siendo fiel
a la fe de los apostoles, como de accién, sirviendo y obedeciendo a la voluntad de
Dios. Es por eso que, mientras en el siglo pasado se apreciaba sobre todo el edificio
imponente del sistema hegeliano, hoy se aprecia mucho mds a Kierkegaard, quien
criticé ese sistema insistiendo en que lo que se requiere de nosotros no es que
construyamos un sistema imgonente que sea ajeno a la realidad cotidiana y existencial,
sino mas bien que seamos obedientes precisamente en esa realidad que no se ajusta
a sistemas ni esquemas puramente intelectuales o tedricos."?

-

*Jaime Alarcon, Magister en Teologia por el Instituto Ecuménico de Post Grado en
San Leopoldo, Brasif Bachiller en Teologia por la Comunidad Teologica Evangélica
de Chile. Diplomado en Género y Teologia, por la Universidad Bolivariana. Profesor
en el drea de Sagrada Escritura y Secretario Académico.

1. Justo GONZALEZ. Retorno a la historia del pensamiento cristiano, p.14. El autor
argumenta que: “El denominador comiin en todos estos comentaristas es la perplejidad. (...)
Las teologias tradicionales que muchos hemos aprendido, sean liberales o fundamentalistas,
no nos ayudan mucho ante tales perplejidades. Las teologias mds conservadoras dirian
sencillamente que nuestro problema es falta de fe; y las mds liberales dirian que es falta de
entendimiento. Pero ninguna de ellas nos abre caminos de esperanza y de obediencia en estos
dias al parecer sin precedentes.”

2. Justo GONZALEZ. Juan Wesley: Herencia y promesa, pp.68-70. (Las negritas son nuestras).
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Por lo tanto, nuestra valoracion del aporte del pentecostalismo, en medio
de una sociedad post-moderna, no radica en la existencia o inexistencia
de una teologia sistematicamente elaborada por ellos; sino en la obediencia
de una praxis de fe vivenciada en la experiencia religiosa cristiana, que
guia a la encarnacion de la voluntad de Dios en medio de nuestra historia
contemporanea, a través de la accién del Espiritu Santo. Una de las
caracteristicas del movimiento pentecostal es la estrecha relacion entre
el creer y el hacer, el pentecostalismo nace con la pretension de unir
ambos aspectos en la vida del cristiano. Por ejemplo, una descripcion del
movimiento realizada por William Hoover 3 enfatiza la estrecha relacion
csie obediencia y fidelidad del creyente pentecostal a la accion del Espiritu

anto:

"Yo creo que el verdadero secreto de todo el asunto es, que real y verdaderamente
creemos al Espiritu Santo - le confiamos, de veras - le reconocemos, de veras
- le obedecemos, de veras - le damos libertad, de veras - creemos, de veras, que
aquella promesa en los Hechos 1:4,5 ;/ Joel 2:28,29 es para nosotros, y hemos
cesado de hablar de ella, y creer de ella mientras continuamos serenamente o
sin esperanza, en nuestra acostumbrada rutina."

A cien afios del surgimiento del 'movimiento pentecostal’ en
Chile, revisaremos la %énesis de este movimiento cristiano y su relacion
con la Biblia y con el Espiritu Santo, con el propésito de buscar un

aradigma teol6gico que nos ayude a unir la teorfa con la practica, la
e con la obediencia ycia ortodoxia con la ortopraxis.

La lectura de la Biblia ha originado - en el campo pentecostal -
un movimiento misionero que lo ha llevado a masificarse, en un siglo,
por todo el pais. Dicho movimiento, tanto en Chile como Latinoamérica,
ademas de los énfasis doctrinales protestantes de: "Solo Cristo, solo
Gracia, solo fe" tiene su impulso en una hermenéutica biblica especial.
Dicha hermenéutica trataremos de sistematizarla, a través del uso de
al%unos principios de la Fenomenologia de la Religion que interpreta
y busca sentido a la 'experiencia religiosa' y, de la semi6tica; pues a
nuestro entender estos dos elementos se conjugan en la experiencia
religiosa pentecostal dando origen a una hermenéutica biblica original.
Finalmente, aplicaremos dicha hermenéutica a una relectura del libro
de los Hechos de los Apostoles, para una mejor comprension y aplicacion
metodolégica.

El desarrollo del movimiento pentecostal ha sido sujeto y objeto
de una multiplicidad de investigaciones interdisciplinarias: factores

3. W.C. HOOVER. Historia del Avivamiento Pentecostal en Chile. Concepcion: CEEP
Ediciones, 2000, p.30.
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sociales, histdricos, culturales, antropolégicos y religiosos han sido
ampliamente analizados. Y en honor a la verdad, cada una de estas
miradas ha contribuido con su grano de arena a una comprensién mas
integral del desarrollo del dpentecostalismo en América Latina. Sin
embargo, el presente ensayo desea centrarse en la génesis del movimiento
pentecostal - como mito fundante -, a la luz de la 'hermenéutica biblica'.
Sostenemos la hipdtesis que en esta relectura biblica pentecostal,
aparentemente ingenua y desvalorizada por los criterios racionales de
la ciencia biblica de la modernidad, se oculta una hermenéutica biblica
centrada en el sentimiento (en la linea de F. Schleiermacher), que alcanza
la verdad de los textos y su praxis, articulandose en forma paralela y
complementaria al paradigma racional. Dicha hermenéutica biblica
pentecostal se podria definir como el de una: "lectura biblica a partir
de la certeza de la experiencia religiosa, y de una experiencia religiosa
modificada por la Biblia (semiética)". Demostraremos que la
hermenéutica pentecostal no arranca desde un conocimiento racional,
sino de la aprehension de un sentido del texto biblico que interpela al
lector(a) pentecostal a la vivencia de una experiencia religiosa, mediada
por la narracioén y el simbolo, que lo conducen a una conversion en
Cristo ?I una praxis misionera. Es decir, interpretaremos esta experiencia
desde la perspectiva de una 'fenomenologia del cuerpo vivido', propuesta
elaboracﬂl por el filésofo Maurice Merleau-Ponty y de Célida Godina
Herrera 4, propuesta que basicamente describe la experiencia subjetiva
no en forma descriptiva y objetivizadora de dicha experiencia, sino
desde la vivencia de un mundo religioso experimentado por el cuerpo
del hombre y mujer pentecostal. Para un pentecostal ser cristiano(a) es
seguir a Jesus de Nazaret en el camino, desde una comunidad que
acepta la radicalidad de sus exigencias, en medio de un mundo siempre
cambiante y adverso 5; por eso caminar junto al Espiritu Santo es vivir

4. Maurice MARLEAU-PONTY, Fenomenologia del cuerpo vivido. Citado por: Célida
GODINA HERRERA. “La Teoria de Género en la Perspectiva Fenomenoldgica del Cuerpo
Vivido.” Extracto de la tesis que la autora defendio en la UNAM, en marzo de 2001, para
obtener el grado de Maestra en Filosofia. Articulo virtual consultado el 5 de Noviembre del
2007. Encontrado en: Este filosofo desarrollo una fenomenologia a partir de la vivencia de los
cuerpos de las personas, descubriendo asi el sentido de la existencia encarnada en un cuerpo
y reconociendo, en él, el lugar de la percepcion y el punto de partida de un andlisis esencial
de la existencia. Por otro lado la filosofa mexicana Célida Godina H. aplica estos principios
fenomendlogicos a la lectura de la'experiencia de las mujeres. Dentro de este marco conceptual,
Célida, analiza el problema del cuerpo y mas especificamente del cuerpo vivido. Confrendiendo
el concepto “cuerpo” como un mundo de significaciones: a/ectivas o valorativas, historicas o
culturales. Afirmando que sobre la percepcion del cuerpo ha influido: la religion, el arte y la
cultura en general.

5. Eduardo DELAS. Seguir a Jestis de Nazaret hoy. La Iglesia en el Camino. Barcelona: Ateneo
Teoldgico - Lupa Protestante, s.f., p.10.
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la vida en la seguridad de la fe en medio de un mundo paradéjico.

Nos confrontamos con la tensién dialéctica, entre lo que "es" de
hecho la lectura exegética (académica y racional) de la Biblia, y la practica
de una lectura pentecostal a partir de la experiencia religiosa; la que a
su vez no debe confundirse con una 'lectura popular' ¢ de la Biblia. Vista
desde una perspectiva hermenéutica, la lectura entecostal de la Biblia
logra alcanzar lo que se define como "el circulo hermenéutico", a partir
de una lectura intuitiva de un texto narrativo y de una apropiacién de
los simbolos, logrando asi una 'fusiéon de horizontes' centrada en la
experiencia religiosa vivenciada por el cuerpo y no en la exégesis, es
decir centrada en una 'fenomenologia de la religién'. Por lo tanto, dicha
lectura escapa del conocimiento racional, ubicandose dentro del terreno
de los sentidos; es decir dentro de un plano de una fe en accioén; pero
que no esta disociada de la razén, sino que viene a complementarla.

1. Biblia e Identidad Pentecostal

Las primeras ?eneraciones de pentecostales se definen como
personas de un solo ibro, la Biblia. Tal es la importancia de la Biblia
en la vida del hombre y mujer pentecostal, que ella se constituye en la
orientadora de todas las decisiones y acciones de su vida.” La Biblia
toda es asumida por el creyente Il)entecostal como una especie de "Torah",
la que orienta su accionar para la vida, o mejor dicho, la nueva vida en
Cristo. El pentecostal se asume, como persona convertida a Cristo, como
una persona importante para: su familia, su comunidad de fe, su trabajo
y por extension de su sociedad. 8

Como se puede apreciar, el principal problema de la "lectura
pentecostal de la Biblia", segtin la opinion del tedlogo Juan Sepulveda,
es su dificultad para analizar la realidad, ya que ella se encuentra

6. Entendemos por ‘Lectura Popular de la Biblia aquella lectura 7ue a partir de la aplicacion
del Método Socioldgico, conocido popularmente como ‘Método de los Cuatro Lados’, se realiza
una relectura de la Biblia a la luz de los problemas modernos contextuales que aquejan a la
comunidad di{e.

7. Juan SEPULVEDA, “Biblia y Catequesis. Hacia una prdctica de relectura biblica en el
campo pentecostal.” En: Pastoral Popular, 32 (2): 164-176, 1982. EI autor describe la
importancia de la Biblia para el creyente pentecostal en diez puntos que comprenden la relacion
entre texto y vida.

8. Bernardo L. CAMPOS M., “El Pentecostalismo, en la Fuerza del Espiritu”. Articulo
virtual, consultado el: 12-09-2008 en: . El autor destaca que: “Lo significativo del hecho es
que como movimiento de espiritualidad es constituyente de identidades. Ser " Pentecostal"
como ser "catolico" o ser :frotestan te", es una manera de ser en sociedad. Como movimiento
espiritual, la pentecostalidad no tiene fronteras ni de clase ni de ideologia, ni de territorio ni
de confesion. Tiene la capacidad de permear diversas clases sociales frecuentemente antagonicas
y procesos histdricos radicalmente opuestos.”
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"Y en ese mundo de imdgenes y frases biblicas, las respuestas se conocen antes
de alcanzar a formular las preguntas" 9, cayéndose en un 'pre-juicio'.
Personalmente considero que al lector(a) pentecostal no le interesa
estructurarse mentalmente en categorias propias de la modernidad
(razén), mas bien éste busca interpretar la realidad desde categorias
miticas (pensamiento religioso-mdgico) articuladas a través de su
exgleriencia religiosa vivenciada en su propio cuerpo, pues alli radica
la fuente de su conocimiento. Aqui nos encontramos en una continuidad
con el pensamiento hermenéutico de F. Schleiermacher. Y este re-
encantamiento de la realidad secularizada con un pensamiento magico-
sagrado es el aporte del pentecostalismo a la posmodernidad. La
cosmovision pentecostal es una forma de protesta a un mundo
secularizado, que mat6 el misterio, que no deja espacio para lo sagrado
y que pretende explicar toda la realidad en forma racional.

2. La Accién liberadora del Espiritu Santo generadora de un nuevo
mundo

En la Biblia el Espiritu Santo es representado como una energia,
un poder que viene de Dios y llega al ser humano, por medio de la
Palabra. En el Antiguo Testamento el "Espiritu de Dios no se ha revelado
todavia como una persona, sino como una fuerza divina que transforma
personalidades humanas para hacerlas capaces de gestos
excepcionales."l0 De esta forma el Espiritu (rudh, que en hebreo es
femenino) toma posesion de las personas, muchas veces en contra de
su voluntad, y los impulsa a la accién misionera. El ser humano no es
duefio de este ﬁélito de vida, aun cuando tenga conciencia que no puede
prescindir de él y que muere cuando se extingue.!! Pero no se trata de
cualquier accién humana o praxis, el poder del Espiritu Santo, en la
Biblia, es el impulso divino que conduce a la praxis humana involucrada
?1 comprometida con la defensa K (i)reservaci(’)n de la vida, es decir con

a salvacién que implica una 'calidad de vida'.

En el Antiguo Testamento el Espiritu Santo es simbolizado de
diferentes maneras: como una fuerza o energia avasalladora (}ue impulsa
a una accién, como una brisa suave que comunica y consuela, como un
silencio que trae paz y como un medio ambiente vital que permite un
accionar liberador del ser humano. En todas estas descripciones
queda en evidencia que la persona es acogida por el Espiritu Santo en

9. Ibidem, p. 167

10. Xavier, LEON-DUFOUR (Dir.). Vocabulario de Teologia Biblica. Barcelona: Herder,
1965, p.257,

11 Op.cit. p..255
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todo su ser, y a través de esta experiencia religiosa extraordinaria,
vivenciada en su cuerpo, la persona puede ver al mundo con otros 0jos,
los ojos de Dios, los ojos del amor por toda la humanidad.

La palabra ruah (viento) fue tomada de conceptos provenientes
de la lengua acadia, y adaptados a la fe hebrea, segtin Henri Caselles:!2

"Los babilonios distinguian asi entre el viento violento y terrible (sharu) y la
brisa ligera y refrescante del norte (zaqiqu). Las personalizaban y a veces las
disimulaban, ya que toda fuerza de Vida era un dios. Los Israelitas distinguieron
entre la ruah silenciosa que roza la piel (Job 4,15) y la ruah violenta que "parte
las montaiias y destroza las rocas" (1 Re 19,11). La ruah ligera sera a veces
un "espiritu", como el zagiqu. El viento puede ser un viento del este que [seca]
los campos y trae los saltamontes del desierto (Ex 10,13), o el Viento fresco
del oeste que viene del mar y los expulsa (Ex 10,19). De aqui vendrdn las
imdgenes biblicas de la ruah como soplo o viento."

Como sea la forma de actuar del Espiritu Santo, representada
en la Biblia, las consecuencias siempre son las mismas, el Espiritu Santo
acttia sobre los cuerpos de las personas, trayendo para sus vidas una
experiencia de: liberacion, juicio, arrepentimiento, conciencia y una
nueva vision de la realidad.

En el ciclo de Elias-Eliseo se menciona la palabra ruah, no como
un elemento natural (viento), sino como realidad dindmica ligada a la

resencia o a la accién de Dios en la historia de los seres humanos
Fsigno ue anticipa la lluvia fecunda en 1 Re 18,45; 2 Re 3,17).13 Por
otro lado, el Espiritu Santo actuando sobre la persona del profeta
Ezequiel lo conduce a cambiar su vision de la realidad y a comprender
una nueva forma de actuar de Dios en la historia de Israel: "Dios castiga
a su pueblo idélatra usando a los Babilonios como instrumentos del
castigo de Dios" (Ez 36,16-22). Este cambio de vision de la realidad
solamente lo permite la accién del Espiritu Santo.

El Espiritu Santo concebido en el Nuevo Testamento se asume
como persona y pierde su género femenino de la lengua hebrea, para
ser identificado en género masculino en la lengua griega. En el Evangelio
de Juan recibe el nombre de "Paraclito" (Jn 14,16), palabra griega que
literalmente traducida en su sentido se refiere a aquel que habla por
otro que no puede hablar. Por esta razén, algunas Biblias lo traducen

12. Henri CASALLES, “Espiritu y Ruah en el Antiguo Testamento”. En: Jestis M. Assurmendi
et alii. El Espiritu Santo en la Biblia. En: Cuadernos Biblicos, 52, Estella-Navarra: Verbo
Divino, 1986, p. 22. Caselles describe en breve resumen historico el uso del término ruah en

la literatura veterotestamentaria.
13. Gérard BLOCHAT, “El Espiritu de Elias reposa sobre Eliseo”. En: Jestis M. Assurmendi
et alii. Op. cit., p. 9
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como Abogado 4. La misién del Espiritu Santo es precisamente hablar
por Jesucristo que ya no esta visible en la historia. El Espiritu testifica
de Jesucristo y certifica la veracidad de su relacion con el Padre y la
efectividad del Padre en su obra en la historia humana. Juan dice que
Jesucristo volvi6 al Padre, pero estara con nosotros "para siempre"
(Jn 14,16). Al concebirse como persona al Espiritu Santo se origina una
relacién de persona a persona, se establece una relacién personal en
donde el cuerpo esta integralmente incluido. El Espiritu Santo viene
para proseguir el magisterio de la esperanza y recordarnos todo lo que
Jestis enseno (Jn 14,16). Viene para dar testimonio de la obra de Jesucristo
y a la vez hacer de cada uno de nosotros(§as), testigos del Senor (Jn 15,
26-27). Juan enfatiza que es el "espiritu de verdad" (Jn 16,13) que nos
uia a toda verdad; verdad que estéd fuera de los canones y sentido
loséfico. Para Juan la Verdad es una persona. Se llama Jests el Mesias,
Hijo de Dios. El mismo Jests ha dicho: "Yo soy la Verdad y la Vida" (Jn
14,6).

Jesucristo al irse nos ha dejado su Espiritu, con el propésito de
conocer lo que realmente acontece en un mundo que esta en tinieblas.
De alguna manera, tomamos conciencia que no tenemos conocimiento
de la realidad dltima de las cosas que suceden en nuestra sociedad.
Vivimos en un mundo en donde hemos aprendido a desconfiar los
unos de los otros, la duda nos circunda y nos alejamos unos de otros.
A esta situacion el evangelio de Juan la llama andar en tinieblas. Por
eso el Espiritu de Verdad, o sea el Espiritu de Jesucristo, viene ahora
para disipar esas tinieblas, para revelar esa verdad de lo que ocurre,
para establecer nuevos vinculos de comunién entre los seres humanos.

El Espiritu Santo quiere hoy, como siempre lo ha querido, renovar
la Iglesia. Porque, sin una Iglesia renovada y siempre renovandose, no
es posible el nacimiento de una nueva criatura, y a través de la accion
de ella el nacimiento de un nuevo mundo. La nueva creacién que el
Espiritu Santo quiere hacer entre nosotros(as) pasa, necesariamente por
la Iglesia, por su testimonio, por su accién pastoral. Y no se puede
propiciar la renovacion si a su vez, quien es responsable de llevarla
adelante no se renueva a si misma. Por eso, segtin la opinién del te6logo
Dagoberto Ramirez 15, la Iglesia -nuestra Iglesia chilena- necesita tener
antes que nada, buen oido, para oir "lo que el Espiritu dice a las iglesias"
(Apocalipsis 2,7).

Como podemos observar, el Espiritu Santo toca al ser humano,
en medio de un contexto de cerrazén de los horizontes utépicos, para

14. Dagoberto RAMIREZ. “Pentecostés. Espiritu de Vida “. En: Pastoral Popular, Afio 1997,
pp. 37-38
15. Idem., Ibidem.
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abrirle un mundo nuevo de posibilidades, para renovarle la vision de
la realidad y abrirlo a la esperanza de la concrecion de un nuevo mundo.
Encarnacién de esa Palabra de Dios en la historia, mediada por la cultura
humana, que se expresa a través del cuerpo de las personas que viven
en medio de esa realidad.

Cuando revisamos la génesis del Pentecostalismo chileno,
debemos tener presente esta dinamica liberadora del Espiritu Santo, la
que abri6 a este grupo de hombres y mujeres metodistas episcopales
a una nueva realidad, a un nuevo mundo que se encarné en la historia
y cultura chilena de principios del siglo XX.

3. Aproximacién a una Fenomenologia de la Religién desde el Cuerpo
Vivido

Nos proponemos interpretar el fenémeno de la génesis del
entecostalismo chileno, a través de la metodologia que nos proporciona
a Fenomenologia de la Religion. Esta ciencia aunque diferente al
positivismo cientifico, puede funcionar en forma comp?ementaria aella.
Mientras el positivismo "identifica lo real con lo objetivable, es decir,
con lo verificable empiricamente en un proceso de causa-efecto, a su
vez, la fenomenologia descubre que lo real en su profundidad esencial,
es in-objetivable" 16. De esta manera, la fenomenologia como método
se propone interpretar los hechos religiosos para captar la esencia de
ellos, tratando de comprender la vivencia subjetiva de los datos, es
decir captar y describir como el sujeto vive el fenémeno religioso. En
principio el método de la fenomenologia de la religion consta de dos
pasos: La descripcion del hecho y la interpretacion.

La lectura fenomenolégica de la Biblia trata de percibir en el
relato una serie de elementos que elevan lo histérico a la categoria de
simbolo y de mito, es decir hacer del caso particular una categoria tipica
y universal. Julio Trebolle Barrera opina que:

"Frente a la exégesis entendida como interpretacion de la "intencion" del autor
o del texto escrito, el tipo de integvretacién fenomenoldgica se propone poner
al descubierto la "intencionalidad" subyacente al propio contenido del texto,

16. Guillermo GOMEZ S., “Fenomenologia del Hecho Religioso”. Articulo virtual, consultado
el: 26-04-2009 en: . El autor destaca dos pasos en este método: 1) La descripcién del hecho:
Se trata de concentrarse en la observacion del hecho que se muestra al sujeto, lo dado en la
experiencia combinado con la reflexion que determinard la comprension intelectiva con el dato
observado. 2) La Interpretacion: Los diversos descubrimientos hechos a partir de relaciones
de dependencias con lo sagrado, en contextos socioculturales distintos, ha permitido interpretar
e identificar la religion como fenémeno humano original y especifico a Lpartir del encuentro
del hombre con Dios con una nueva esfera de la realidad, lo sagrado. (Eliade.1971).
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poniendo de manifiesto las estructuras simbolicas y arquetipicas que se esconden
en el propio texto. Consiste en descubrir los arquetipos o paradigmas que
entran en juego en el texto y que construyen dentro del mismo todo un mundo
de significaciones. Busca comprender el relato a partir no ya de la intencion
del autor o del propio texto, sino partiendo de la intencionalidad o de la
conciencia latente en quienes transmitian este género de historiografia profético-
religiosa, en la que volcaban sus vivencias proféticas y de la que recibian
inspiracion para su accion politica y reformadora."1”

Para evitar caer en la arbitrariedad y subjetividad, como
mecanismo de control de este tipo, se realiza un seguimiento riguroso
a través de un método filolégico y literario de tipo comparativo, con
el propésito de no solamente quedarse con el conocimiento de las
fuentes y procesos diacrénicos de formacion literaria del texto en
cuestion, sino més bien, de captar el universo simbdlico de un relato,
que narra un acontecimiento histérico utilizando palabras y expresiones
caracteristicas de la literatura mitologica.18

De esta forma tomaremos la descripcion del hecho de la 'génesis
del pentecostalismo' narrada por los mismos testigos participantes de
este avivamiento, es decir aquella descripciéon que el propio William
Hoover realiza en su libro: "Historia del movimiento pentecostal". Y
luego, en la interpretacién usaremos algunos conceptos provenientes
tanto de la fenomenologia como de la semiética 1, para comprender
el trasfondo mitico presente en la "experiencia religiosa" actuando como
génesis del Pentecostalismo.

Es ampliamente reconocido que el Pentecostalismo chileno es
heredero de la 'epistemologia religiosa' wesleyana 20. Ahora, dentro de

17. Julio TREBOLLE B., “El relato de Jezabel (2 Re 9,30-3 7). Lectura fenomenolégica de un
texto biblico”. Consultado el 4/09/2009 en:
http://revistas.ucm.es/ccr/11354712/articulos/ILUR9595110249A.PDF
18. Idem., Ibidem.
19. La hermenéutica de Paul Ricoeur, ha sido socializada en América Latina por José Severino
Croatto, como parte constitutiva de la semidtica. Seguimos lo expuesto en las obras de: José
Severino CROATTO. Liberacion y libertad - Pautas hermenéuticas. Lima: CEP, 1978, 179
p. Idem, Hermenéutica Biblica. Para una teoria de la lectura como produccion de sentido.
Buenos Aires: La Aurora, 1984, 95p.
20. Bernardo M. CAMPOS L., op. cit. El autor hace la distincion o mutacion sufrida por el
etodismo inglés en tierras norteamericanas: “Un significativo niimero de estudiosos
consideran que el "avivamiento wesleyano" (gestor del metodismo y otras denominaciones
antificacionistas) de la Inglaterra del siglo XVII es el antecesor inmediato del pentecostalismo
moderno. La tesis historica sefiala que el pentecostalismo surgio de los "circulos de santidad"
orteamericanos, como una derivacion del pietismo inglés de implantacion americana. A
iferencia de los ingleses del siglo X VII, el metodismo americano sustituyo su ética social gzr
una ética individualista y el "milenarismo" por la filantropia. Segiin Richard Niebuhr (The
(continiia en la siguiente pdgina)
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la epistemologia wesleyana, Wesley es usualmente considerado como
un Lockeano, aunque con algunas modificaciones, se reconoce en su
pensamiento una clara influencia de John Locke 2!.

Por supuesto, el interés de Wesley en la filosofia de Locke no fue
motivado por su preocupacion en las ciencias naturales, sino por
cuestionamientos teolégicos. Mas bien, él fue arrastrado a negar las
'ideas innatas' como una consecuencia derivada de la doctrina del
Pecado Original. Asi, Wesley nego cualquier conocimiento innato natural
de Dios; ozgoniéndose teologicamente contra Descartes y los Deistas de
su época.2 Y, tomando una posicién en alguna forma més radical que
la de Locke mismo, Wesley afirmara que: "no hay nada en la comprension
que no haya sido primeramente percibida por alguno de los sentidos.
Todo el conocimiento que tenemos naturalmente ha sido originalmente
derivado de nuestros sentidos."?

Sin embargo, es precisamente aqui donde Theodore H. Ranyon 24
encuentra las modificaciones que Wesley hace a Locke. Concordando
que los sentidos fisicos son incapaces de discernir las cosas de Dios,
Wesley coloca el "sentido espiritual" el cual opera en estrecha relacion
con los sentidos fisicos, pero aunque se complementen no pueden
interpenetrarse: Existen "avenidas del mundo invisible" las cuales lo
fisico "los ojos no pueden verlas, ni los oidos oirlas". Por supuesto, este
sentido espiritual con el cual cada ser humano ha sido dotado por el

Social Sources of Denominationalism. 1920:65.), "los hermanos Wesley--forjadores del
movimiento wesleyano- reemplazaron el concepto del Reino (de Dios) por el simbolo del cielo"
y vieron el pecado como un relajamiento y un vicio individual y no como una opresion o un
desajuste social. El pentecostalismo en cambio, nacido de una profundizacion de la vida
espiritual y religiosa, elimind la filantropia de las obras, sin mds arreglo, el lugar del pecado,
pero no llego a desligarse del individualismo heredado de las sociedades misioneras de origen.
En todos los casos, el pentecostalismo aparece como una respuesta a la necesidad del pueblo
de crear y ordenar contextos simbdlicos propios para dar sentido a la realidad y para ordenar
la conducta en la vida cotidiana.
21. Theodore H. RUNYON. “The Importance of the Religious Experience”, p.95. En: Rand
L. MADOX, Aldersgate Reconsidered. Nashville, Tennessee: Kingswood Books, USA, 1990.
El autor %ﬁrma ue%/\/esley uso algunos aspectos del pensamiento de Locke publicados en
la obra “Essay Concerning Human Understanding”, cuando elabord el curriculum de la
Escuela de Kingswood, y también describio sus impresiones de algunos extractos de articulos
de Locke en la revista ‘Arminian Magazine’. Theodore H. Runyon, OE. citfy. 9
22. Idem., Ibidem. El mismo Wesley afirmaba que: “Si verdaderamente Dios ha estampadc
(como algunos han sostenido) una idea del mismo sobre cada alma humana, nosotros deberiarmos
ciertamente comprender algo de (sus atributos)... pero la verdad es, que ningiin hombre I
tuvo, tampoco ahora encontramos alguna idea estampada sobre su alma. Lo poco que nosotro:
conocemos de Dios... nosotros no lo hemos adquirido de alguna impresion interna, sino qu
gradualmente la hemos adquirido desde afuera.”

3. Idem, Ibidem.
24. Idem., Ibidem.

Teologia en Comunidad /Revista de Estudios Teol6gicos y Pastorales 75




iQué impide que seamos como la iglesia primitiva?/ Jaime Alarcén

Creador ha sido insensibilizado por la caida y los habitos del pecado
y la indiferencia. Ellos deben ser reavivados, sensibilizados por el propio
Espiritu de gracia y verdad de Dios, con el propésito de percibir "la
evidencia de las cosas no vistas".

De la experiencia religiosa de Aldersgate, Wesley realiza toda
una descripcion lockeana de este evento, comenzando con una referencia
empirica muy similar a un libro de notas de laboratorio: " ... Como a las
nueve menos quince, mientras él [predicador] estaba explicando el
cambio que Dios obra en el corazén por la fe en Cristo, yo senti un
extrafio ardor en mi corazén..." 2 Pero Wesley va mas alla del contenido
de esta experiencia, como el amor de Cristo fue recibido por él, cre6
una verdadera respuesta en su corazoén: "senti la confianza solamente
en Cristo para la salvaciéon." Una relacién fue establecida de la cual
Cristo, no el sentimiento de Wesley, era el garantizador. "Y una certeza
me fue dada, que él habia cargado mis pecados, aun mios, y me salvo
de la ley del pecado y de la muerte." Estamos frente a una experiencia
religiosa salvifica Cristol6gica, no se trata de cualquier experiencia o
sentimiento religioso; sino de la certeza de la salvacién por gracia en
Cristo.

Como podemos observar de la experiencia religiosa de Wesley,
esél (}uien a partir de la vivencia experimentada en su cuerpo, impulsado
por el Espiritu Santo, ahora puede ver la realidad desde otra perspectiva,
desde el punto de vista salvifico por la gracia, siente en el interior de
su cuerpo una liberacién que le viene de Cristo, y su vida desborda de
amor por la transformacion de esta experiencia trascendente. Solo que
Wesley hace encausar su experiencia religiosa en una estructuraciéon
de la vida mediante su apertura al amor fildntrépico (obras de caridad
como signos de la perfeccién de la persona en el amor), con esto le da
sentido a la vida cotidiana con las corrientes filos6ficas propias de la
modernidad, del ser humano abierto a su propio progreso y evolucion
humana.

Sostenemos que la experiencia de la génesis pentecostal chilena,
en la iglesia Metogista Episcopal de Valparaiso y Santiago, fue la
experiencia religiosa bajo el modelo de Wesley, experiencia que fue
gatillada por una lectura biblica que interpreta el texto y la realidad
desde una perspectiva mitica 26 que se encarna en la experiencia del

25. W.]. TOWNSEND et alii. (Ed.). A New History of Methodism, Vol. I, p. 200. Citado
por: Sante U. BARBIERI. Una extraria estirpe de audaces., p. 48

26. H. De WIT, He visto la humillacion de mi pueblo. Relectura de Génesis desde América Latina,
Santiago: Amerindia, 1988. De acuerdo con este autor cuando hablamos de mito hacemos referencia
a la naturaleza simbolica de la verdad de la existencia humana. La capacidad del mito tiene un
enorme valor porque trasciende lo consciente. Los mitos son producto del inconsciente, afinados
y modificados por el consciente, que cambian con el tiempo su representacion y sus consecuencias.
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cuerpo que vive y experimenta una nueva realidad salvifica. Sin embargo,
se produce una mutacion y distanciacion con la experiencia religiosa
wesleyana, ya que la experiencia chilena, al estar situada dentro ge un
contexto latinoamericano, estructura la vida cotidiana no en las categorias
propias de la modernidad, sino en categorias fenomenologicas miticas
ancladas en un pasado arquetipico. El creyente pentecostal aplica los
contenidos biblicos a esta experiencia salvifica, profundizando su certeza
en la salvacion otorgada por Cristo.

Un estudio realizado por el soci6logo metodista Arturo Chacon
H., interpreta que la divisién de 1909 se deba a factores culturales
mas que a problemas eclesiales y diferencias teol6gicas. Aqui se pone
en relevancia el proceso modernizador iniciado por%a Iglesia Metodista
Episcopal y la resistencia a este proceso por parte de los miembros
pertenecientes a las clases bajas de la sociedad chilena.

4. Interpretacion Fenomenologica de la Relectura Biblica Pentecostal

v.1. - Cuando lleg6 el dia de Pentecostés, estaban todos
un&nimes juntos. v.2. - Y de repente vino del cielo un estruendo
como de un viento recio que soplaba, el cual llen6 toda la
casa donde estaban sentados; V3.- Y se les aparecieron lenguas
repartidas, como de fuego, asentdndose sobre cada uno de
ellos. v.4. - Y fueron todos llenos del Espiritu Santo, y
comenzaron a hablar en otras lenguas, segtn el Espiritu les
daba que hablasen.

27. Arturo CHACON H., “Religion, Modernidad y Protestantismo en Chile.” En: Revista
de Ciencias Sociales N° 12 (2002), pp. 70-80. Articulo virtual consultado el: 16-09-2009 En:
http://www.google.cl/search?hl=es source=hp&q=Religion+modernidad+y+protestantism
o+en+chile&btnG=Buscar+con+Google&meta=cr % 3DcountryCL&aq=f&og=  El autor
arﬁumenta que: “Un punto crucial en el “avance del evangelio " en Chile fue ?u division de
la Iglesia Metodista en 1909. Este hecho ha sido comentado por casi todos los autores que han
estudiado el mundo evangélico chileno, especialmente a partir de los 60. En relacion a lo que
estamos examinando hay que realizar un esfuerzo para entender lo acontecido no en clave
politica, la que ha predominado sin contrapeso, sino en clave cultural. En la medida que una
sociedad construye su modernidad hay que tener en cuenta tanto los factores enddgenos como
exdgenos, aunque sin pretender agotarlos todos. (... ) El proyecto modernizador importado por
el metodismo, basado en el aporte educacional, no alcanzo a producir una transformacion en
la perspectiva imperante a pesar del apoyo de sectores de la sociedad chilena. La introduccion
de la educacion de la mujer, y la preparacion para el trabajo en servicios de apoyo al sector
primario minero y el comercio, no bastaron lpara producir los cambios deseados y buscados.
La divisién no fue un caso de oposicion entre lo nacional y lo extranjero, como lo han expresado
algunos estudios, sino entre un proyecto modernizador y la resistencia al mismo. Las
desconfianzas mutuas, de las cuales tenemos antecedentes, se agrandaron a través del tiempo,
lo que llevé a la separacion que se hizo inevitable.”
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v.5. - Moraban entonces en Jerusalén judios, varones
piadosos, de todas las naciones bajo el cielo. v.6. - Y hecho
este estruendo, se junt6 la multitud; y estaban confusos,
porque cada uno les oia hablar en su propia lengua.
v.7. - Y estaban aténitos y maravillados, diciendo:
Mirad,;No son galileos todos estos que hablan?
v8. - ;Como, pues, les oimos nosotros hablar cada uno en
nuestra lengua en la que hemos nacido? v.9. - Partos, medos,
elamitas, y los que habitamos en Mesopotamia, en Judea, en
Capadocia, en el Ponto y en Asia, v.10. - en Frigia y
Panfilia, en Egipto y en las regiones de Africa mas alla de
Cirene, y romanos aqui residentes, tanto judios como
prosélitos, v.11. - Cretenses y arabes, les oimos hablar en
nuestras lenguas las maravillas de Dios. v.12. - Y estaban
todos aténitos y perplejos, diciéndose unos a otros: ;Qué
uiere decir esto? v.13. - Pero otros, burldandose, decian:Estan
ﬂenos de mosto.
(Hechos de los Apéstoles 2,1-13, versién Reina-Valera 1960)

La fe pentecostal y su testimonio del Espiritu Santo se fundamenta
sobre la lectura de los Hechos de los Apostoles,?8 especificamente de
la lectura de Hechos 2,1-13. Debemos tener presente que esta primera
lectura fue realizada en el seno de una Iglesia Protestante historica,
como fue la experiencia vivida en la Iglesia Metodista Episcopal de
Valparaiso (entre 1902 - 1909). Este texto fue leido en medio de una
reunién de estudio biblico, naturalmente que la perspectiva hermenéutica
usada era la tradicionalmente acostumbrada para una situacion
semejante, es decir una lectura historicista del texto. Sin embargo, dicha
lectura es empobrecedora, ya que lee los hechos como si hubiesen
acontecido en II; forma en que estan contados, esto es robarles la distancia
hermenéutica que los ha resignificado. 2% Frente a la pobreza de una
lectura historicista surge la pregunta intuitiva de parte de la congregacion,
segun la narracion del pastor W. Hoover. 30

"En el ario 1902, se estudiaba los Hechos de los Apdstoles. En un estudio de
prgesores en el principio del ario, un hermano dirigio al pastor esta pregunta:
' ¢ Qué impide que nosotros seamos una iglesia como esta iglesia primitiva?
El pastor le respondio: ' No hay impedimento alguno sino el que esté en nosotros
mismos'. Asi que todo el ario en la Escuela Dominical este era nuestro blanco;

y todo acto, toda persona, toda manifestacion de Dios en las lecciones se nos

28. Juan SEPULVEDA, op. cit. p. 165
29. José Severino CROATJE.;’O, ermenéutica Biblica, p. 44
30. W.C. HOOVER. op. cit. p.10
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presento como estimulo en esa direccion."

La pregunta dirigida al pastor Hoover se trata de una pregunta
que intuitivamente apela al mito fundante de Pentecostés, como
experiencia religiosa transformativa. La respuesta tanto del pastor como
de la congregacion no se hace esperar, ellos intuyen que es posible
vivenciar una experiencia similar, pero para alcanzar dicha experiencia
es necesario prepararse espiritualmente (a través de: oraciones
comunitarias, ayunos, vigilias, etc). Intuyen que estos ejercicios
espirituales son la entrada a la 'experiencia religiosa', pero no saben las
consecuencias que esta experiencia tendra en sus vidas y en la Iglesia.
El resultado final fue que, después de algunos meses de preparacion,
el Espiritu Santo se manifest6 en medio de la congregacion, a través de
profecias, dones de lenguas y sanidades. Esta experiencia mistica, para
ellos, era la respuesta del Sefior a sus oraciones, y la prueba visible de
la "accién del Espiritu Santo" en medio de su Iglesia.

Deseamos resaltar que, la experiencia religiosa de la génesis del
pentecostalismo chileno, no se trata de una lectura biblica individualista,
sino de una lectura comunitaria. Es la comunidad toda la que anhela
vivenciar en sus propios cuerpos la experiencia con el Espiritu Santo,
y toman la decision de prepararse para tener esta experiencia.

Es importante, también, destacar la diferencia entre Lucas y
Pablo, en la concepcién de la manifestacion de los dones espirituales.
En esta lectura y comprension de un texto lucano subyace una concepcion
mitica del lenguaje como herramienta de comunicacién que une o divide
al ser humano. Lucas usa el verbo apoftheggestai, que se puede traducir
como: "Hablar en términos solemnes y no necesariamente en éxtasis".3!
Mientras que el apostol Pablo prefiere usar el término glosolalia (hablar)
(Cf. 1Cor 14). Como podemos observar de la etimologia de los conceptos
empleados para indicar el don otorgado por el Espiritu Santo para
comunicar la experiencia religiosa salvifica, el verbo apoftheggestai
tiene una connotacién de un hablar consciente, retérico y comprensible
por todos los que comparten esa lengua.

Por otro lado, al fundarse sobre una concepcién lucana de
Pentecostés, el pentecostalismo chileno mantiene una diferencia exegética
respecto del pentecostalismo norteamericano, mas centrado en la
'glosolalia paulina'.

Fenomenol6gicamente, Pentecostés es comprendido como el
reverso de "La Torre de Babel" (Cf. Gn 11,1-9), en donde Yahweh
confunde las lenguas. En el relato lucano de 'Los Hechos de los Apostoles'

31. Reynaii Oman S. MARROQUIN. “Pentecostalidad: Base para la unidad de la iglesia y
de la propia humanidad” Articulo virtual, consultado el 20/08/2009
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subyace la estructura mitica de la confusion de las lenguas. Segtn G.
von Rad: "Al final de la narracién de la torre de Babel, el lenguaje
aparece bajo una luz nueva; su multiplicidad es consecuencia de una
intervencion divina no s6lo preventiva sino ademas punitiva". 32 De
esta forma la confusi6n del lenguaje permite la dispersion del género
humano sobre la tierra, como una forma de llevar consigo la bendicién
de Dios hacia toda la creacién. Ahora, en el acontecimiento de
Pentecostés, las lenguas comprensibles por todos son el punto de unién
y no de divisién como en génesis. De acuerdo a este texto, el Espiritu
Santo capacita a sus hijos e hijas para transmitir el mensaje profético
de Vida a las otras lenguas y culturas. Hablar en lenguas es fa evidencia
de la gracia de Dios actuando sobre el creyente.33

Este es el Espiritu que encarné el movimiento pentecostal, manejar
una lengua que les permitia comunicar la buena nueva del evange{io
en un idioma comprensible para la cultura popular chilena, un Evangelio
inculturado a ?artir del lenguaje propio gelpsujeto que vivencia dicha
experiencia religiosa, y que estructura su experiencia, a través de la
lectura biblica.

Analizando e interpretando la experiencia de la "génesis
pentecostal" desde una perspectiva de la Fenomenologia de la Religion,
debemos afirmar que lo que aconteci6 en Valparaiso fue una aprehensién
de la estructura mitica invertida de la confusion de las lenguas (Babel).
El pentecostal concibe que la gracia de Dios lo puede revestir de un
poder sobre-humano, que le abre las puertas de la comunicacién del
Evangelio asi mismo y hacia todos los que le rodean. Esta aprehension
o 'fusién de horizontes' posibilité una apertura a la vivencia de la
"experiencia religiosa", bajo el paradigma de la epistemologia wesleyana,
aportandoles a los hombres y mujeres que la vivenciaban una certeza

e su salvacion que los abria a un mundo nuevo de la fe cristiana. Ellos
se sentian sujetos de una nueva relacién con Dios, mediada por su
comunioén con el Espiritu Santo. Pero, a su vez, esa nueva relaciéon no
solamente se podia experimentar en forma subjetiva en sus vidas, sino
gue se podia exteriorizar (objetivar), a través de la manifestacion de los

ones espirituales en la Iglesia y de su accion (praxis) en el mundo. El
danzar, profetizar, hablar en lenguas no era una obligacién, ni una regla

32. Gerhard Von RAD. Teologia del Antiguo Testamento. Vol. I. Salamanca: Sigueme, 1986.
. 210.
53. Pablo RICHARD. “Fuerza ética y espiritual de la teologia de la liberacion en el contexto
actual de la globalizacion”. CAMINOS: La Habana. 2004. p. 191. “En Pentecostés los apdstoles
predican en arameo, pero todos los oyen en su propia lengua y cultura. Son estas rupturas
las que hacen posible crear una comunidad dijfrente en otros pueblos, naciones y culturas”
- no porque este mensaje estaba ausente, sino forque se queria recordar la pentecostalidad
como una base para la unidad de la iglesia y de la propia humanidad.”
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que toda la congregacion debia seguir y respetar. Esto se entendia como
la prueba objetiva de que algo diferente en ellos y ellas estaba ocurriendo,
en su nueva relacién con el Espiritu Santo experimentada y vivenciada
en sus propios cuerpos. Es una nueva conciencia que surge en el hombre
y mujer pentecostal que se descubre ser-en-el-mundo y al mundo-
estando-en-él/ella. 3

Visto e interpretado este fenomeno desde la semi6tica, se puede
afirmar que aqui ocurri6 una "apropiacién de un sentido del texto". El
texto de Hechos 2,1-13 produce en la congregacion pentecostal un "nuevo
acontecimiento", inspirado en el texto biblico como un "acontecimiento
fundante". Los hermanos(as) pentecostales "intuitivamente" descubren
que es posible, a través de una lectura de la Biblia y de la apropiacion de
un sentido de su reserva-de-sentido, producir un nuevo acontecimiento
en medio de la congregacion y del mundo. No se trata de una repeticion
del acontecimiento original, sino de un "nuevo acontecimiento" originado
y apoyado en el "acontecimiento fundante".3 Y asi se abren a una nueva
praxis, mas cercana a la obediencia, a una sintesis entre el creer (doxa)
y actuar graxis).

Tal es la fuerza y profundidad de la experiencia religiosa, que ella
se convertira en el objetivo prioritario de la praxis pentecostal, el énfasis
de la evangelizacién dirigida a los nuevos creyentes es acercarlos a esta
experiencia religiosa personal, experiencia mediada y reconocida por la
comunidad de fe. Las comunidades pentecostales invitan a sus
simpatizantes a vivir en sus propios cuerpos esta experiencia religiosa,
ese es su método de evangelizacién que ha demostrado tener una alta
efectividad.

La Historia de la Iglesia en Chile nos describe el cisma que dio
origen al 'movimiento pentecostal chileno'. En lenguaje semi6tico debemos
decir que la vivencia de este nuevo acontecimiento produce un nuevo
"discurso" y una nueva praxis, totalmente diferente de la praxis de la
Iglesia Metodista Episcopal. El "cisma" es el reflejo de dos lecturas biblicas,

e dos sentidos, y de dos discursos excluyentes. Por un lado, tenemos
la "lectura tradicional" la cual s6lo veia en el texto una historia
contextualizada en una época historica del pasado, cuya lectura informativa
no aportaba nada nuevo a sus lectores; y por otro lado, el nuevo sentido

34. Célida GODINA-HERRERA, op. cit. Esta autora afirma que Ha sido Merleau-Ponty
quien, a través de su pers’pectiva fenomenolélgicu, hizo del cuerpo vivido el tema y objeto central
de su reflexion. Dicho fildsofo afirma que el cuerpo es el punto de referencia a través del cual
se articula el mundo, en donde se ponen en juego toda la constelacion de las relaciones subjetivas
e intersubjetivas del ser humano en la sociedad. Desde esta perspectiva, el cuerpo es el campo
primordial donde cor??uyen y se condicionan todas las experiencius, las situaciones vividas
a través del cuerpo, el cual se nos va haciendo cada vez mas personal.

35. José Severino CROATTO, Hermenéutica Biblica. Para una teoria de la lectura como
produccion de sentido, p. 25
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pentecostal, el cual descubre en el texto una estructura mitica que les
comunica la accién directa del Espiritu Santo en sus propios cuerpos, a
través de la 'experiencia religiosa', la que se manifiesta a través de los
dones espirituales visibles en la Iglesia. Permitiendo la transformacién
de la persona.

Mientras en la lectura tradicional de la Biblia, se abordaba el texto
desde una perspectiva racional e informativa, muy propia de la
modernidad, por lo tanto desde la 6ptica de la ilustracién. En la lectura
pentecostal se abordaba el texto desde una perspectiva emotiva (espiritual),
es decir a partir de un conocimiento mistico - posibilitado por la 'experiencia
religiosa' que impulsa al pentecostal a una accién. Aqui observamos, que
el pentecostalismo sigue por intuicion las huellas de las propuestas
hermenéuticas de Friedrich Schleiermacher, filésofo de principios del
siglo XIX, quien postulaba a la intuicién y la emocién como un camino
legitimo para el conocimiento de la verdad y un complemento de la
razon. Es la verdad de fe aplicada a la realidad modificada por esta
misma fe, la que produce un conocimiento estructurante para la
comunidad. Dandose de esta forma una clausura del texto. Esta forma
de actuar la podemos apreciar a través de la frase proverbial: "Si esta
obra es de Dios progresara, sino lo es acabara." De esta forma el pentecostal
esta abierto a la realidad, pero tiene como desafio estructurarla de acuerdo
con su cosmovision, complementandola con su experiencia de fe. Y
devolviéndole el aspecto sagrado a la construccién de su historia.

El pentecostal usa la Biblia para darle sentido a su vida cotidiana,
porque él/ella se ha apropiado de una lectura mitica de ésta.
Fenomenologicamente es el mito el que le da sentido a su vida, su historia
no se estructura por proyecciones ideolégicas de un futuro mejor para
el ser humano; sino que es el pasado arquetipico mitico de la Biblia el
que le proporciona la seguridad de la accién del Espiritu Santo sobre su
vida, actuando en su pasado, su presente y por su puesto con toda
seguridad en su futuro.

Como el lector(a) pentecostal aplica la cosmovisién mitica de la
biblia a su vida cotidiana, aspecto que muchas veces se confunde con
historicismo, la Biblia contiene una verdad salvifica que no solamente
aconteci6 en el pasado, sino que también acontece en su mundo cotidiano.

36. Julio TREBOLLE B. “Hermenéutica moderna”. Articulo virtual consultado el 4/09/2009. En: .
Las negritas son nuestras. “El iluminismo creia «a todas luces» en el desarrollo progresivo de la
humanidad en camino hacia una futura plenitud. Los romdnticos sustituyeron la creencia
evolucionista por el esquema del eterno retorno. El principio de inteleccion no se encuentra
al fin de los tiempos, sino en cada momento de la historia y de modo especial en los origenes.
Toda época encierra en si el secreto de su propio valor, cuyo estado puro se manifiesta en los momentos
originarios. Si el iluminismo era cosmopolita e igualitario, el romanticismo fjue particularista,
exultante ante lo excotico, y en particular ante lo oriental, y exaltador de las diferencias nacionales,
germdnicas, judias u otras, alimentadas casi siempre por la tradicion biblica.”
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Situacién muy similar a la propuesta por los filésofos romanticos quienes
se opusieron a la concepcion iluminista.

5. El Conflicto de las Interpretaciones en la hermenéutica Pentecostal

Tal como el te6logo Juan Septlveda lo constata, en el
pentecostalismo opera una popularizacién del magisterio % estructurado
en las manos de los varones. La comunidad pentecostal valora la
experiencia del lider fundador quien habla desde un saber vivenciado,
él o ellos han vivido la experiencia religiosa de apropiacién del sentido
del texto y han dado origen a una nueva comunidad (Iglesia) de fe, es
decir a una nueva praxis y a una nueva interpretacion. Su palabra y
testimonio interpretativo tiene una consideracion estructurante en
medio de la comunidad, porque ellos como lideres hablan desde la
experiencia comprobada. Sin embargo, desde la semidtica, su
interpretacion y testimonio constituye un cierre del sentido polisémico
de los textos biblicos fundantes.

No es nuestra intencién generalizar, pero debemos afirmar que
en una gran mayoria de las Iglesias Pentecostales, el ptlpito es ocu ado
solamente por 10s hombres. Y desde este lugar se socializa una ideologia
patriarcal que discrimina y somete a las mujeres, la mayoria de la
congregacion, a un nivel secundario de servilismo. Para ello se hace
uso de una lectura biblica prejuiciada que relee algunos textos utiles
para el reforzamiento mitico del machismo dentro de la comunidad,
ensefiando que la superioridad del hombre sobre la mujer es un
mandamiento divino escrito en la Biblia. Por lo tanto, se trataria de un
orden que no se puede cambiar. 38 Esta lectura enfatiza el sentimiento
de culpa sobre la mujer, como un elemento psicologico desarticulador
de su accionar dentro de la estructura de poder de la Iglesia. De esta
forma la experiencia religiosa queda reducida por la ideologfa patriarcal,
ya que solo se privilegia la experiencia misionera que abre logros muy
propios de la mentalidad de los varones: éxito misionero, crecimiento
cuantitativo de la comunidad, aumento de los ingresos econ6micos
fruto de los diezmos y contribuciones, aumento del reconocimiento y
del poder del pastor. Bajo esta hermenéutica patriarcal la "equidad de

37. Juan SEPULVEDA, op. cit., p. 165

38. José Severino CROATTO, Fenomenologia de la Religion. Buenos Aires, Comision Apuntes
- Foco, 1985, p. 49. El autor define el mito como: “El mito es un relato. El mito se narra, se
puede escuchar. Es un discurso en el sentido lingiiistico de la palabra. Dice algo sobre alguna
cosa. El simbolo puede ser la cosa. Estamos en el nivel de lo literario. Es una narracion. Si
se supone que se narra un suceso y hay una sucesion. Dicho suceso se sitiia en un tiempo y
en un lugar y se presenta como historia. Una caracteristica visual del mito es ser historia,
cuanta algo sucedido, pero esa historia es aparente. 4
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género" estd muy lejos de lograrse en las comunidades pentecostales.

Por otro lado, las mujeres también tienen acceso a la 'experiencia
religiosa' y a la lectura de la éiblia. Abhora, vista y releida esta experiencia
desde la perspectiva feminista radical, en abierta y franca ruptura con
el patriarcado, las mujeres pentecostales no lograrian alcanzar su
liberacién, pues viven sometidas a la ideologia patriarcal difundida
desde el pulpito, que las arrinconaria - con el sentimiento de culpa -
solamente a una funcién de servilismo. Las mujeres se reunirian para
leer la Biblia, orar y celebrar juntas, logrando una lectura liberadora y
consoladora de sus problemas individuales, pero sin asociarlos con Ia
violencia simbélica originada en el discurso patriarcal difundido desde
el palpito.

No deseamos desconocer, ni disimular el discurso patriarcal,
presente en las comunidades pentecostales. Pero deseamos interpretar
esta experiencia desde una perspectiva diferente, desde una perspectiva
de una lectura feminista pentecostal que busca desmitificar el patriarcado
como una ideologia dominadora, pero en una equidad y
complementacion con la accion masculina. Hoy dia, las mujeres tienen
acceso a un conocimiento externo a sus comunidades, que les abre el
sentido y comprensién de su mundo, a través de los medios de
comunicacion de masas (prensa, television, radio, internet, literatura,
etc.), informacion que las nutre con nuevos conocimientos y experiencias.
Aunque las mujeres pentecostales conocen desde sus propios cuerpos
y experiencias de vida el sometimiento al discurso patriarcal, ellas no

Hemos creido que el mundo Pentecostal era abiertamente
patriarcal, tal vez algunas iglesias asi lo sean, pero existe dentro de
ellos una gran diversidad. En algunas comunidades, segtin el sentir de
las mujeres pentecostales, la abrumadora mayoria de la Iglesia, la
comunidad es matriarcal o maternal. Las mujeres latinoamericanas
privilegian y fortalecen a la familia y el vinculo familiar con todos sus
miembros es muy fuerte. Desde esta perspectiva, aqui nos confrontamos
con una forma diferente de feminismo que bien vale la pena seguir
investigando. Tal parece que las ensefianzas de Jests acerca del méas
importante en la Iglesia, pasa por la capacidad de servicio del mas
fuerte hacia el mas débil: "... si alguno quiere ser el primero, sera el
postrero de todos, y el servidor de todos..." (Cf. Mt 18,1-5; Lc 9,46-48;
Mc 9,33-37).

39. Estas ideas surgieron en un didlogo con Sara Ossa, mujer y miembro de la Iglesia Evangélica
Pentecostal. Sara propone desde la perspectiva de la mujer pentecostal, una forma diferente
de feminismo, en ruptura con las estructuras de poder patriarcales que infligen un sufrimiento
a las mujeres y a los hombres, pero en una complementacién con la persona masculina, en
una sabia y maternal complementacion.
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Es evidente que aqui la ortopraxis nos introduce a una tematica
de diversidad hermenéutica, que pone énfasis en diferentes aspectos
ideolégicos que generan practicas opuestas y en tension entre los
diferentes grupos que componen la comunidad pentecostal. Cuando
la ideologia dominante no logra disuadir las diferencias de interpretacion,
se produce la divisién de la comunidad, con la esperanza de fundar
una nueva Iglesia. Pero esta division siempre es originada por la
interpretacion diferente de los hombres, no asi de las mujeres que
permanecen dentro de la Iglesia, o simplemente siguen a los lideres
cismaticos, por ser parte de su familia.

A modo de conclusion

En la lectura pentecostal de la Biblia convergen dos paradigmas
que podriamos identificar como: la experiencia religiosa (fenomenolgorgia)
y la semiética. Los elementos semi6ticos son complementados con la
certeza de la fe proveniente de la experiencia religiosa.
El pentecostal logra vivenciar las ensefianzas del texto biblico en su
vida, porque lee la Biblia desde una Eerspectiva mitica, logrando
reinterpretar y dar sentido a su realidad adversa desde la perspectiva
de la fe. Se confronta cotidianamente al "eterno retorno" del poder del
Espiritu Santo orientandole su accionar en las circunstancias adversas
de la vida.

Los pentecostales intuitivamente se apropian del sentido del
texto, generando una nueva praxis eclesial. Pero cuando desean
racionalizar su experiencia, caen en una lectura literalista e historicista,
lo que no les permite apropiarse de otros sentidos del texto, especialmente
en aquellos relacionados con la practica social. Pues mediados por su
experiencia religiosa personal, tienden a quedarse en una lectura
individualista. Creemos que esto ocurre porque nos confrontamos con
una fe pragmaética (praxis), que estd acostumbrada a encontrar sentido
en los eventos histéricos, tanto cotidianos como narrativos. A una fe
orientada en la praxis le cuesta asumir que en lo imaginario y subjetivo
también se produce un sentido para la vida.

El desafio actual es buscar la forma de abrir al pentecostalismo
hacia otras experiencias de fe, con el propésito que pueda apropiarse
de otros sentidos del texto que complementen el primer sentido
apropiado. Para ello la formacion teologica sistemética deberfa contribuir
a complementar su conocimiento biblico tradicional con elementos
racionales provenientes de la ciencia biblica. Para asi complementar la
fe con la razon.

Pero también la contribucién del pentecostalismo para las Iglesias
Histéricas es sacarlas de una lectura meramente racional de la Biblia,
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para llevarlas a abrirse a una lectura diferente, en donde no prima la
razoén sino la certeza de la fe y la fuerza de la accioén del Espiritu Santo
que se reencuentra con el creyente, tanto en el texto asi como en la
experiencia de la realidad. Los pentecostales nos recuerdan que leer la
Blglia no es solamente comprender, también es asumir el compromiso
de creerle al Espiritu Santo y poner por obra (accion) la Palabra de Dios.
El movimiento Pentecostal nos ensefia el desafio de vivir en plenitud
la "pentecostalidad de la Iglesia".
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cl ESpIritu S>anto...
con los pobres:

cien anos de

pentecostalismo

chileno.

Introduccion ' *Daniel Godoy

Este ensayo analiza el pentecostalismo chileno desde la perspectiva
de los empobrecidos. Tomamos esta experiencia que ha avanzado en el
imaginario religioso chileno g latino americano junto con los pobres y
debilitados, siendo éstos los depositarios preferenciales de la acciéon del
Espiritu.

El ensayo considera el pentecostalismo chileno como fenémeno socio-
religioso. Para la aproximacion a esa experiencia revisamos algunas hipotesis
sobre el origen del pentecostalismo nacional y mundial, analizamos también
los énfasis teologicos, dando especial destaque a las manifestaciones
carisméticas, entendidas a partir del principio del derramamiento del Espiritu
Santo. Incluimos breve analisis de aFgunos ejes de la lectura biblica entre los
pentecostales chilenos.

1. Aproximacion al pentecostalismo

A partir de los afios 60, se comenzé a estudiar el pentecostalismo
chileno desde la sociologia, dandole asi carécter de fenémeno religioso. Esto
levant6 entre los investigadores varias hipétesis 1. Una afirmacion comun es
que con la llegada del siglo XX lleg6 también el pentecostalismo chileno.

*Daniel Godoy; Doctor en Ciencias de la Religion, por la Universidad Metodista de
San Pablo. Profesor de Sagrada Escritura y griego biblico en la Comunidad Teologica
Evangélica de Chile de donde también es rector; miembro de RELEP, pastor Pentecostal.
1. En el contexto chileno, Christian Lalive D ‘Epinay, en su libro EI refugio de las Masas,
e uno de los pioneros del estudio del pentecostalismo como fendmeno socioldgico. Después
de él varios/as otros/as han hecho sus contribuciones como Hans TENNEKES, “El movimiento
pentecostal”, André DROOGERS, “Visiones paraddjicas sobre una religion paraddjica:
modelos del crecimiento del pentecostalismo en Brasil y Chile”; Emilio WILLEMS, “Followers
of the new faith, culture change and the rise of protestantism in Brazil and Chile”; Walter
OLLENWEGER, “El pentecostalismo. Historia y doctrinas”. Recientemente la Relep ha
venido sistematizando y haciendo valiosos aportes sobre el pentecostalismo.
En el contexto chileno, Christian Lalive D Epinay, en su libro El refugio de las Masas, fue
uno de los pioneros del estudio del pentecostalismo com’c_)ljenémeno sociologico. Después de
él varios/as otros/as han hecho sus contribuciones como Hans TENNEKES, “El movimiento
pentecostal”, André DROOGERS, “Visiones paraddjicas sobre una religion paraddjica:
modelos del crecimiento del pentecostalismo en Brasil y hile”; Emilio WILLEMS, “Followers
of the new faith, culture change and the rise of protestantism in Brazil and Chile”; Walter
OLLENWEGER, “El pentecostalismo. Hisforia y doctrinas”. Recientemente la Relep ha
venido sistematizando y haciendo valiosos aportes sobre el pentecostalismo.
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Esta afirmacién se opone a los sectores que sefialan como génesis del
pentecostalismo casi unicamente los Estados Unidos. También, con cierta
seguridad, se vincul6 el pentecostalismo con lo que Juan Wesley realizaba
en los siglos XVIII y XIX, con los llamados avivamientos, que dieron gran
impulso al Movimiento de Santidad.

Sobre la idea de reconocer, en general, a los Estados Unidos como la
cuna del pentecostalismo mundial, esa hipétesis es discutida y no se la tiene
como la raiz primigenia del pentecostalismo. Habria otras, entre ellas, la via
chilena.

Sin embargo, la idea del nacimiento del pentegostalismo en los Estados
Unidos, tendria sus comienzos en una escuela biblica “ en la ciudad de Topeka,
donde un metodista, llamado Parham lider6 una radicalizacion del movimiento
de santidad. En esa radicalizacion los que siguieron a Parham comenzaron
a vivir experiencias nuevas que eran acompafnadas por fenémenos
extraordinarios, como hablar en lenguas, también definidas como experiencias

losolalicas. Estas manifestaciones fueron reconocidas como una sefial visible
del bautismo del Espiritu Santo 3. Esto se repiti6 nuevamente el afio 1906,
también en los Estados Unidos, en una casa localizada en Los Angeles, el
pastor Seymour predicé sobre Hechos 2,4 "Y fueron todos llenos del Espiritu
Santo, y comenzaron a hablar en otras lenguas, segin el Espiritu les daba que
hablasen". Después de esto, otro edificio, una antigua i lesia se hizo necesaria
para seguir con las predicaciones. Esa iglesia fue usada como lugar de culto
para las predicaciones y asi mantener viva la experiencia del derramamiento
del Espiritu Santo en cientos de creyentes. La iglesia de la calle Azusa se
constituy6 en el primer gran centro del movimiento pentecostal moderno.
El pentecostalismo en Estados Unidos habia nacido en el seno del movimiento
de santidad. Aun asi, considerando esta aproximacién, nuestro enfoque esta
centrado en el pentecostalismo chileno, no como contrario o en oposicion al
pentecostalismo nacido en Norteamérica, sino como una experiencia muy
particular que, desde sus origenes, dialoga y se nutre de otras experiencias
que se viven, ademés de Estados Unidos, por ejemplo en la India.

Una caracteristica importante del movimiento pentecostal ha sido,
desde sus comienzos, su espiritu espontédneo y su agresividad evangelizadora.
El movimiento pentecostal norteamericano, por ejemplo, promovio la
evangelizacién desde E.U.A. hasta Europa; de E.U.A. hasta América Latina
y otros continentes. Esta practica también es comtn al pentecostalismo chileno,
0 autoctono.

La experiencia y el testimonio como previos a la doctrina dieron un
impulso sin precedentes en la historia de la Iglesia cristiana a esta Tercera
fuerza de la Cristiandad. Las minorias oprimidas comenzaron a encontrar
un lugar de reconocimiento que las identificaba, atin cuando comenzaban a
apartarlas de sus mas importantes luchas. El pentecostalismo en el caso

2. Carmelo ALVAREZ (editor), Pentecostalismo y liberacion - Una experiencia Latinoamericana,

p. 63 i i
3. Carmelo ALVAREZ, Santidad y compromiso - El riesgo de vivir el Evangelio, p. 41
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chileno, atiin cuando no exclusivamente, creaba de esta manera, una sociedad
de escape frente a la hostilidad del mundo. Un refugio de las masas frente a
una sociedad sin conciencia. 4

Cuando las manifestaciones carisméticas comenzaron a vivirse en los
Estados Unidos, esto fue leido como una manifestacién del Espiritu Santo. El
derramamiento del Espiritu alcanz6 hombres y mujeres, blancos y negros. De
esta experiencia muchas personas se convirtieron en predicadores apasionados
del evangelio, recorrian calles y ciudades hablando de ese momento.

Una implicancia social de esta experiencia es que, en las comunidades
del Espiritu, la discriminacién racial comenz6 a ser superada y el encuentro
entre blancos y negros pasé a ser normal, superandose asi la ideologia racista
fuertemente enraizada en el pueblo norteamericano. Esa dimension carismético-
social del pentecostalismo no ha sido muy desarrollada en la medida que se
ha creado un prototipo sociolégico que encierra al pentecostalismo como un
movimiento carismatico y por lo tanto ajeno a cualquier compromiso o
identidad social.

En Chile, con presencia de misioneros de Estados Unidos y Europa,
y con congregaciones de las iglesias metodista, anglicana, luterana y
presbiteriana en la ciudad de Valparaiso, se vive una experiencia muy especifica
donde se dan fuertemente manifestaciones del Espiritu en medio
de la congregacién local de la iglesia metodista episcopal.

En el pais sudamericano, esta experiencia se vincul6 al misionero
metodista norteamericano Willis Hoover. Quien recibi6 cartas 5 de otros
misioneros dispersos por el mundo que le contaban de algunas experiencias
que estaban viviendo en las comunidades que participaban. En su libro Hoover
cuenta, en parte, todo este proceso.

4. Christian LALIVE D EPINAY, El Refugio de las Masas.

5. Existe la hipotesis que mucha de esta correspondencia venia de la India enviada por la
misionera Pandita Ramabai, quien escribia sobre el avivamiento pentecostal. Fue Mary Anne
Hilton de Hoover que tuvo acceso primero a esa correspondencia. Es importante resaltar esta
hipétesis ya que aborda el nacimiento del pentecostalismo a partir del movimiento de mujeres.
Elizabeth SALAZAR, Todas seriamos rainhas - Historia do pentecostalismo chileno da
perspectiva da mulher 1909-1935, p. 49; Juan Sepiilveda en su articulo “Reinterpreting
Chilean Pentecostalism”, In: Social Compass, International review of sociology of religion,
Louwvain, 1996, vol. 43, n.3, p. 315, diz: “In 1907 Mrs. Hoover received a pamphlet which
contained this claim. The pamphlet, describing a revival which had taken place in the girls’
home of Pandita Ramabai at Mukti, India, had been written and sent by Minnie Abrams, Mrs
Hoover’s old classmate at the Chicago Training School”; Willis HOOVER, Historia del
avivamiento, p. 14, también habla al respecto de este hecho: “Entramos en correspondencia
con la amiga de la Mrs. Hoover y por medio de ella recibimos mds literatura sobre este tema
de tan trascendental importancia. Nuestro interés crecia y asi nuestra correspondencia también
se extendia a todas partes de donde podriamos esperar recibir alguna luz. El Rev. Tomds A.
Bailly, Caracas, Venezuela, el Rev. T. B. Barrat, Noruega, y el Rev. Max Wood Morehead,
India, son algunos de los que nos ayudaron con sus experiencias y consejos. En conexion con
las cartas y la literatura nos empefiamos en estudiar las escrituras y en orar mds”.
6. Willis Hé/O VER, Historia del avivamiento Pentecostal en Chile, pp. 12-15; pastor metodista,
norteamericano, misionero en Chile. Fue uno de los lideres del movimiento pentecostal en
Chile. Vea también Juan SEPULVEDA, Antologia sobre el pentecostalismo. p. 61
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En el caso chileno 7, para distanciar los origenes, se ofrece otra fuente
de investigacion y se asume la hipétesis de que esta experiencia ya habia
comenzado en la congregacién metodista de la ciudad de Valparaiso, en los

upos de oracién y en el estudio biblico basado en el libro de los Hechos de
os Apostoles. Estos dos momentos son indicados como los que dieron origen
al pentecostalismo chileno.

Las manifestaciones “carismaticas” que se vivian en la iglesia metodista
fueron rechazadas y después de largas discusiones internas, los participantes
salieron de la iglesia madre dando origen a un nuevo movimiento religioso,
conocido como pentecostalismo.

La divisién de la iglesia metodista debe ser entendida no a partir de
cuestiones doctrinarias y si a partir de las practicas religiosas, donde la
celebracion litﬁr%ica ocup6 un lugar central. La queja de los chilenos en
relacién a la celebracién del culto metodista, era sobre un culto racional y
distante de la cultura popular chilena 8. El movimiento pentecostal chileno,
también identificado como pentecostalismo autéctono, en su primer estadio
1909-1933, se caracterizara por las experiencias o manifestaciones espirituales
asociadas al derramamiento del Espiritu. Junto con esta préctica nacera un
movimiento misionero que rapidamente tomara cuenta de varias ciudades,
entre ellas la propia capital de Chile. Hombres y mujeres hicieron de esta
experiencia su base y sustento para aventurarse en una vida misionera.

Junto con esta practica misionera, otras varias fueron llevadas adelante.
Predicaciones al aire libre, campafias de evangelizacion, cultos domésticos,
Vigilias, cadenas de oracion, ayunos comunitarios, son algunas de las varias
iniciativas que comienzan a distinguir al pentecostalismo chileno.

Si en la tradicién metodista el templo era el local de la celebracién de
la fe, en el pentecostalismo habra un cambio grande en la medida que todo
y cualquier lugar, ptblico o privado, servira para vivir la fe. Fabricas, casas,
calles, carceles, hospitales son lugares privilegiados para compartir la nueva
fe. Por lo nuevo del grupo, por la falta de estructura y de personas calificadas,
todo y cualquier hermano/a que haya vivido la experiencia del derramamiento
del Espiritu es potencial predicador/a, multiplicador/a del evangelio.

Estas practicas y costumbres trajeron un amplio y variado grupo de
personas. Llegaron los pobres, iletrados (analfabetos), los marginalizados, no
pocos mendigos, ex alcohdlicos, mineros, pescadores, obreros para integrarse
y vivir la fe pentecostal. Esta diversidad cultural y social para Christian Lalive
se explica en los siguientes términos:

"Si la predicacion pentecostal encontrd eco favorable, era porque en términos de

7. Esta hipétesis es contestada por Donald DAYTON, en su libro Raices Teoldgicas del
Pentecostalismo, p. 17. Para este autor el metodismo es la cuna del pentecostalismo mundial
por lo tanto en esa relacion el pentecostalismo chileno también jgrma parte. Vea también
yuan SEPULVEDA In: “La especificidad del Pentecostalismo Chileno”, Primer Encuentro
Nacional de Didlogo Pentecostal.
8. Una presentacion, ain que resumida, sobre el tema se encuentra en Cecilia, CASTILLO,
Tiempo de amar, crecer y sofiar - Una propuesta de renovacion litiirgica para las iglesias
pentecostales, p. 20
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mercado respondia a una demanda provocada por el paso lento de una sociedad de
tipo tradicional y seriorial, hacia otra sociedad secularizada ydemocrdtica.
Esta evolucion que empezd en el siglo pasado, no fue de ninguna manera lineal, ni
tampoco se halla hoy terminada". °

La aceptacion y rapida acogida del mensaje pentecostal por parte de
este sector, principalmente los pobres, hizo que el pentecostalismo creciera
a un ritmo acelerado, alcanzando, porcentajes bastante altos en algunas
décadas. Con una respuesta tan favorable y un crecimiento tan explosivo, el
pentecostalismo se afianz6 rapidamente en la sociedad chilena y garantiz6
un espacio, numéricamente hablando, importante en amplios sectores de la
sociedad, especialmente entre los pobres y marginalizados.
También el pentecostalismo chileno hered6, ademas del metodismo inmediato,
elementos muy significativos que vienen de la reforma protestante, entre otros
la importancia y centralidad de la Biblia. La Biblia en el pentecostalismo bajé
de los altares y pas6 a las manos del pueblo. El libro complejo y dificil, estaba
en Foder de personas simples, iletradas muchas de ellas. Con la apropiacién
de la Biblia vino también la lectura e interpretacion sin la mediacién del agente
pastoral calificado. 10

2. Lo celebrativo en lenguaje comin

Hemos afirmado que el sector social que participa del movimiento
pentecostal es diverso y amplio. Sin dejar de considerar esa diversidad y
amplitud, el grupo mayor es formado por personas de los estratos sociales
bajos. Es decir, los pobres. Es para este sector que el pentecostalismo satisfara
sus necesidades religiosas, que no era posible en las otras formas de vivir la
fe

"Ni la iglesia Catolica, por su estrecha ligazon con la oligarquia, ni las iglesias del
protestantismo histdrico, lograron llegar e interpretar a los sectores mis pobres, mds
sufrientes y marginados de Chile. Estos sectores, especialmente campesinos sin tierra,
pobladores de los barrios mds pobres de las nacientes ciudades, trabajadores eventuales
que viven una miseria endémica, participan de una cultura fuertemente religiosa, que
da mucho énfasis a la expresion de los sentimientos y al sentido de lo divino, lo
sobrenatural. Por lo tanto, de ninguna manera se sentian atraidos por iglesias
sacmme;lltalistas o racionalistas en las que, por lo demds, se reunia gente de otra clase
social".

Esta lectura del momento religioso tiene que ver con las liturgias y los

9. Christian LALIVE D EPINAY, El refugio de las masas, p. 62

10. Segiin Juan Sepiilveda esta prictica también fue una caracteristica de Martin Lutero quien
promovia la lectura de la Biblia en medio de las personas simples teniendo como referente
biblico el texto de Mt 11,25, In: “Lectura pentecostal de la Biblia en Chile”, texto inédito,
Santiago, p. 1

3T ]uagn tilveda, “El Nacimiento”. En: SALINAS, MAXIMILIANO, Historia del Pueblo
de Dios, p.253.
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servicios religiosos ofrecidos, los que mayoritariamente eran hechos en lenguas
extranjeras, latin, alemén o inglés. La lengua local dificilmente era lengua
litargica. Tanto se enraizo esta préctica que hasta hoy algunas tradiciones
cristianas mantienen liturgias en la lengua de origen, atn siendo ya de la
segunda, tercera o cuarta generacion de extranjeros venidos a nuestro
continente.

Esta situacién del uso de la lengua extranjera afectaba también aquellos
que habian aceptado el mensaje de metodismo, pero que no conseguian
acompafiar la tradicién litargica y letrada de la tradicion wesleyana. Este
grupo encontr6 en Willis Hoover un lider e intérprete de sus necesidades.

"EI conflicto entre una religiosidad centrada en la objetividad del dogma, donde la
2 consiste en la aceptacion formal, consciente y racional de una doctrina; y una
religiosidad que da primacia a la experiencia subjetiva de Dios, donde la fe es la
respuesta a una especie de posesion del ser por lo divino, el Espiritu Santo, es decir,
una 'teologia del corazon'... El conflicto entre una religion mediada por especialistas
de las clases cultas (un clero especializado) y por una cultura ilustrada; y una religion
en la que el pueblo pobre tiene acceso directo a Dios, y en la que la relacion con lo
sagrado puede comunicarse legitimamente en el lenguaje de la propia cultura, en el
lenguaje popular."12

Estos énfasis littrgicos se hacen presentes en el pentecostalismo chileno
y lo caracterizaron desde el principio, atin cuando a nivel mundial también
se vive esta experiencia, sin embargo el contexto sociopolitico especifico que
Chile 13, especialmente la situacién de pobreza, desarraigo y abandono en el
cual vive parte de la poblacion, es un dato relevante para nuestro estudio y
comprensién del pentecostalismo chileno.

3. Chile en el siglo XIX

En siglo XIX, Chile comenz6 con notable crecimiento en la economia
ejemplificado en el desarrollo y explotacion de las minas de cobre y salitre en
el Norte, como también en la industria carbonera en Concepcion, en el Sur
y la valorizacién de las tierras virgenes. Pero este cuadro promisor, que ya
era ofuscado por la distribucion desigual de la renta, seria pasajero y el pais
llegaria a ser 14, "un caso de desarrollo frustrado” . La migracion de poblaciones
rurales a las zonas urbanas tom6 rumbo definido y la agricultura extensiva

12. Ibid, p. 254

13. Mario GARCES, Crisis social y motines populares en el 1900, pp. 137-212. Este autor
menciona algunos hechos del descontentamiento social: “Valparaiso 1903: la huelia maritima;
Santiago 1905: la huelga de la carne y la semana roja; Antofagasta 1906: por una hora y media
para el almuerzo; Iquique 1907: la mzlzil/or violencia en contra del pueblo”. A partir de esta
efervescencia social el pueblo necesita de espacios donde pueda expresar su voz y derechos de
participacion, por eso no es por casualidad que el pentecostalismo se constituye como una
respuesta eficaz delante de esas necesidades.

14. Christian LALIVE D ‘EPINAY. En: El refugio de las masas, p. 57
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lleg6 al nivel de ocupacion y productividad que se mantuvieron sin alteracién
hasta fecha bien reciente. 1
De todas las expresiones religiosas presentes en Chile, el pentecostalismo
es uno de los tltimos en hacerse presente. Cuando al inicio del siglo XX se
comienza a vivir en Chile la experiencia pentecostal, el pais enfrentaba una
aguda crisis y grandes trastornos sociales. De entre los probll)emas se mencionan,
el tabaquismo, el alcoholismo y la prostitucion. Se juntaba, y de forma creciente,
el aumento de los desempleados y como consecuencia de esto las urbes
comienzan a recibir un nimero cada vez mayor de inmigrantes que abandonan
el campo o las minas en busqueda de alternativas de superacién de la crisis
y como mecanismo de sobrevivencia. Esta situacion trae, para el Estado chileno,
problemas de dificil solucion, en la medida que no tiene infraestructura ni
condiciones para enfrentar la situacion u ofrecer alternativas.
Delante de este nuevo escenario el pentecostalismo, por la proximidad y
localizacién geografica, se presenta como refugio para estos segmentos de la
Eoblaci()n que, expulsados o fuera del orden anterior, la sociedad de la
acienda, viven el cambio como pérdida de horizonte y de normas definidas
y la consiguiente incapacidad de integracién a un nuevo orden en gestacion.16
Esta evolucién de un tipo de sociedad a otro fue lo que gener6, segun
el propio Lalive, cierto desorden social, caracterizado por la crisis econ6mica
permanente, que provocO serias alteraciones en los diversos
sectores de la sociedad chilena. Para André Droogers en ese vacio social ¥
ético, el pentecostalismo representa ayuda delante de la necesidad 17.
En este contexto la predicacién pentecostal encontré amplia respuesta

- de parte de la poblacién respondiendo a las demandas que estaban provocando

los cambios de una sociedad de tipo tradicional y sefiorial, para otra secularizada
y democratica. Esto, en nuestra lectura, no significa que el pentecostalismo
sea antimodernista o antidemocratico, sino que delante de la crisis sociopolitica
chilena, aparece como alternativa posible, especialmente para los sectores
empobrecidos de la sociedad.

4. Movimiento Pentecostal: Historia y raices teolégicas

Predominantemente fuerte en los paises subdesarrollados o en
desarrollo, el 8pentecostalismo §an(’) fuerza sin par en América Latina. Segin
estadisticas 18, los dos paises de América Latina con presencia pentecostal
considerable son Brasif y Chile, entre otros como Argentina y algunos de
Centro América.

15. Ibidem

16. Manuel CANALES, Samuel PALMA e Hugo VILLELA. En: Tierra extrania II - Para
una sociologia de la religiosidad popular protestante, p. 34

17. André lgROOGERg, Algo mis que opio - Una lectura antropoldgica del pentecostalismo
latinoamericano K]curibeﬁo, p.23

18. Ricardo GONDIN, O movimento pentecostal - Historia e raizes teolégicas, p.1; Juan
SEPULVEDA, Reinterpreting chilean pentecostalism. pp. 299-318; André¢ DROOGERS,

“Introduccion”, In: Algo mds que opio. p. 13
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A partir de sus caracteristicas, el movimiento pentecostal ha sido
identificado por su elemento mas distintivo que es la glosolalia o el hablar en
lenguas extrafas. Esa identificacion del movimiento, entretanto, puede no ser
apenas reduccionista ni tampoco simplista. El fenémeno de la glosolalia
antecede al pentecostalismo e histéricamente no se restringe a €l. Sin embargo,
el movimiento pentecostal representé6 mucho mas la confluencia de varios
elementos teoldgicos bastante exuberantes a fines del siglo XIX tales como:
movimiento de cura divina, teologia escatol6gica apocaliptica, fuerte reaccion
contraria a las escuelas alemanas de teologia (pietismo) y al vigoroso
movimiento de Holiness épuritano).

Los Montanistas del siglo II, por ejemplo, hablaron en lenguas; de la
misma manera hubo manifestaciones espirituales hasta el siglo IV con el
resurgimiento en el siglo XVI provocado por los Anabautistas. Los Quakers
también pasaron por semejante experiencia espiritual. Asi el pentecostalismo
seria la recuperacion de aquella vision marcada por las experiencias extaticas
yopar la glosolalia.’ Se puede trazar, evidentemente, esa 'linea pentecostal'

0'a lo largo de la historia.

También hubo, en épocas més recientes, experiencias pentecostales
entre los shakers. 21 Pero, evidentemente, podemos detectar que en Inglaterra,
a comienzos del siglo XIX, un pastor de nombre Eduardo Irving organizé un
movimiento que se distingufa por experiencias extaticas y glosolalicas. En
este hecho, se 2Euede hallar una primera manifestacion moderna del movimiento
pentecostal.

Es necesario situarnos en el siglo XIX norteamericano para apreciar
este proceso. El metodismo habia venido de Inglaterra para Estados Unidos
con fuerte impulso evangelistico predicando la santidad cristiana. A partir
de ahi surgi6, después de la guerra civil y en la dltima parte del siglo, la
cruzada conocida como El l\fovimiento ge Santidad. Probablemente este
movimientoprepard el terreno para el surgimiento del movimiento pentecostal
norte-americano. Esta linea de relacion no significa que el comportamiento
teol6gico haya sido idéntico al del grupo anterior. De hecho, cada grupo
subsecuente adecud y reformul6 la teologia heredada.

Carmelo Alvarez afirma que el proceso histérico serfa: "Del metodismo
hacia el avivamiento norteamericano, de alli al movimiento de santidad hasta el
movimiento pentecostal es la linea correcta para entender este campo tan complejo" 42

Se podria decir que fue Carlos Finney quien estabiliz6 y direccion6
las experiencias de avivamiento en el Movimiento de Santidad. Considerandolo
el puente entre el metodismo y el pentecostalismo. El populariz6 la doctrina
de la santidad entre los creyentes mas simples, por medio de retiros de
santidad, incentivando la busqueda de una nueva experiencia espiritual.
Resulté de ello cierta sintesis del fundamentalismo, donde aparecen el

19. Segiin Donald DAYTON, la glosolalia no es la tinica caracteristica que define al movimiento
pentecostal como tal, p. 11

20. Carmelo ALVAREZ, Santidad y compromiso. p. 39

21. Rosemary REUTHER, El reino de los extremistas, p. 78

22. Carmelo ALVAREZ, Ibid, p. 39

23. Ibid, p. 40.
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pesimismo escapista de la historia, la moralidad puritana y la visién
Eerfeccionada de la salvacién manifestada en diversos grupos después de la
eforma Protestante. 24

Timothy L. Smith 2> estudiando la contribucién de Finney resalta que
€l desenvolvio la doctrina de la santidad como aspiracion a la perfeccién a
través de la reforma moral, llegando a cierto grado de activismo social. Esta
posicion le trajo el titulo de "te6logo de la liberacion", donde el arminianismo
con la doctrina de la santificacién perfecta, a través del bautismo en el Espiritu
Santo, era el agente catalitico. De este modo Finney, constituy6 la expresion
més auténtica del pensamiento social cristiano radical del siglo XIX.
Esta expresion religiosa era la manifestacion de cierta ruptura en ese &mbito
en contrapartida a la revuelta populista. Para €1, el movimiento pentecostal
se constituia en una separacion del movimiento de santidad y tenia como
caracteristica principal el hablar en lenguas como sefial del bautismo del
Espiritu Santo. Carlos Fox Parham y William J. Seymour 26 son dos figuras
importantes en el comienzo del movimiento pentecostal moderno.

La fuerza mas importante del movimiento pentecostal, en su inicio,
fue su espiritu espontaneo y su agresividad evangelizadora y misionera. En
base a la mayoria de las investigaciones, segtin Hollenweger, se entiende el
pentecostalismo como continuidad del protestantismo, agregando el concepto
de santificacién wesleyano en el proceso conversién/santificacion. Mendonca
arriesga una conceptualizacién del pentecostalismo al definirlo "como un
movimiento histérico dentro de las iglesias cristianas en busqueda de una
alternativa religiosa que desloque el centro y poder de las mano de los letrados
para las manos de los que tradicionalmente estuvieron al margen de los
centros de decision, que son los laicos". 27

La experiencia y el testimonio anteriores a la doctrina dieron impulso sin
precedentes en la historia de la Iglesia a esta "Tercera fuerza de la cristiandad". 28
Las minorias oprimidas encontraron lugar de reconocimiento que las

24. Ibidem

25. Timothy SMITH, “Holiness and Radicalism in Nineteenth-Century America”. En:
Theodore Runyon, p. 124

26. Martin DREHER ofrece otra lectura sobre los acontecimientos de Azuza Street, en Los
Angeles, Estados Unidos sobre la direccién del lider negro William Joseph Seymour, quien
era hijo de ex-esclavos y nacido en Centerville, Louisiana: “Autodidacta en lo relacionado con
la lectura y la escritura, frecuentd, por algiin tiempo, la escuela biblica de Charles Fox Parham
(1873-1929), localizada en Topeka, Kansas. Parham simpatizaba con el Ku-Klux-Klan y, por
eso, excluyo a Seymour de sus clases. Seymour solamente podia asistir a las clases a través
de la puerta entreabierta. A pesar de esa exclusion, el negro acepto las ensefianzas del blanco
que hablaba del bautismo con el Espiritu Santo dt/ paso a predicar en una iglesia de santificacion
en Los Angeles. El sufrimiento de Seymour y de sus hermanos negros era muy grande. 3.436
negros fueron linchados durante su vida adulta. Las brutalidades eran incontables. Es necesario
recordar que, en buena medida, eran cristianos los que mataban y violentaban cristianos. Aiin
asi Seymour pudo desenvolver una espiritualidad que provoco reavivamiento en la ciudad
de Los Angeles de 1906”. A igreja latino-americana no contexto mundial. p. 186
27. Antonio MENDONCA, “Pentecostalismo e as concepgoes historicas de sua classificagio”,
In: Sociologia da Religido no Brasil, p. 80

28. Carmelo ALVAR%Z, op. cit., p. 43
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identificaba, atin cuando también las aislaba de sus més importantes luchas.
El movimiento pentecostal creaba, de esta manera, una sociedad de escape
delante de la hostilidad del mundo. Un "refugio de las masas" delante de la
realidad de una sociedad sin conciencia.?’

Estos tiltimos aspectos mencionados son discutibles, ya que los origenesdel
pentecostalismo norteamericano estuvieron intimamente um'gos al movimiento
negro de liberacion3®?, conocido por la expresion Black Power.31

Los canticos conocidos como negro spirituals traducian protestas
contra la injusticia social, el racismo y otras formas de marginalizacion. En
la opinién de James H. Cone, articulador de la Teologia Negra de la Liberacion
en los Estados Unidos, "los spirituals fueron cantos de liberacién que
expresaban la disconformidad con el racismo y la esclavitud" 32. En América
Latina, el pentecostalismo asocia, alimenta y canaliza modos de ser de
movimientos indigenas y contingentes de inmigrantes en btisqueda de construir

su identidad.3? Inclusive, como en el caso chileno, la expansién del
pentecostalismo y de los socialismos fueron, cronol6gicamente, aralelos, asi
como tacticamente coincidentes, atin cuando no existiese acuerd% explicito.34

A partir de lo anterior, nos parece necesario recuperar algunos aspectos
ue ofrece Carmelo Alvarez.3> El enfatiza %ue para entender lo que se
genomina movimiento pentecostal del siglo XIX, es necesario clarificar que
se trata de un movimiento misionero de caracter mundial, con dindmica
propia, con trazos teologicos distintivos de los movimientos de santidad de
Inglaterra y de los Estados Unidos, particularmente del metodismo. Es, hoy,
un movimiento que crece y se expande rapidamente, con diversidad de
manifestaciones:

"En cada continente posee sus formas eclesidsticas y doctrinales propias y peculiares,
con énfasis comiin en la experiencia y vida en el Espiritu Santo. Ademds de eso, la
gran mayoria de las iglesias pentecostales surgid de las iglesias historicas herederas

29. Ibid, ibidem

30. En este mismo sentido, Martin Dreher menciona gue cada vez mis, los historiadores sitiian

en el avivamiento de Los Angeles de 1906 la cuna del pentecostalismo, atin asi propone que

debemos preguntarnos por las raices de la espiritualidad de Seymour. “Ella tiene origen

africana. Esos origenes estin documentadas en el hecho de él introducir misica africana y los

negro spirituals en su liturgia. El hecho merece destaque en una época en que tal tipo de

miisica era considerada impropia para el culto cristiano. En su actuacion, ademis de eso,

Seymour expuso su comprension de pentecostés: Amor en medio del odio. Su predicacion es

una opcion diferente de la del american way of life”. Martin DREHER, A igreja latino-

americana, p. 187

31. Bernardo CAMPOS, “Na forca do Espirito: Pentecostalismo, teologia e ética social”. En:

Na forga do Espirito. ;g? 57-59

32. Bernardo CAMPOS, Pentecostalismo, teologia e ética social. En: Na forga do Espirito,
.58

§3. Ibidem

34. Christian LALIVE E PINAY, El refugio de las masas, p. 276

35. Carmelo ALVAREZ, “Panorama histdrico dos pentecostalismos latino-americanos e

caribenhos”. En: Na for¢a do Espirito, pp. 29-48
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de la Reforma Protestante del siglo XVI. En ese sentido, las iglesias pentecostales son
hijas y nietas de las iglesias de la Reforma". 36

4.1. Analisis teolégico del pentecostalismo 37

Dayton afirma c([lue el pentecostalismo ha sido interpretado,
principalmente, a partir de su trazo més caracteristico: la glosolalia o hablar
en lenguas. Caracterizarlo a partir de este enfoque tiene las siguientes
limitaciones: a). La glosolalia no consigue describir el movimiento
adecuadamente, en el sentido de distinguirlo con claridad en relacién a otros
movimientos religiosos. Hasta el reciente aparecimiento del movimiento
carismédtico o neo-pentecostal en el seno de las iglesias tradicionales, una
definicién como esa servia para distinguir las iglesias pentecostales de las
otras iglesias cristianas. "Las iglesias pentecostales eran aquellas cuyos miembros
hablaban en lenguas. Pero la prdctica de la glosolalia es realmente un fenomeno
religioso generalizado que aparece en una gran variedad de contextos".3 La glosolalia
no puede, por si sola, definir el pentecostalismo o distinguirlo plenamente de
otros movimientos cristianos o religiosos, b). Concentrarse de esta manera en
la glosolalia, por parte de intérpretes del pentecostalismo, impide la adecuada
comprensién del movimiento, ya que estimula las pretensiones ahistéricas

ue sustentan tener el pentecostalismo surgido de la nada alrededor de 1900,
%. Por otro lado, la atencién que se dio a la practica de la glosolalia ha desviado
a sus intérpretes de categorias teologicas de analisis. Se emplean con mas
frecuencia categorias sociol6gicasy psicologicas.

Los esfuerzos para interpretar el pentecostalismo, principalmente, en
los términos de la glosolalia, proponen la cuesti6én de la posibilidad de ofrecer
analisis alternativos, ademas de la préctica de hablar en lenguas para posibilitar
la comprensién mas profunda de las bases teol6gicas que sustentan aquella
préactica.

Dayton divide las iglesias y movimientos pentecostales en tres grupos,
en concordancia con sus temas teol6gicos caracteristicos: 1. Los que ensefian
una doctrina de santificacion en la tradicién wesleyana de la santidad (las
"tres obras de la gracia"). Son los pentecostales que agrman que la experiencia
cristiana normalmente se expresa en un padrén de conversion, seguida de la

"santificacién completa", entendida como experiencia posterior, y el bautismo
en el Espiritu Santo que capacita al creyente para testificar y servir lo que se
evidencia por hablar en lenguas. 2. Los que reducen ese padrén a "dos obras
de la gracia", uniendo a las dos primeras en una "obra consumada", que va
siendo complementada por un proceso gradual de santificacién (lo que significa
un enfoque centrado en la conversién), y bautismo posterior en el Espiritu
Santo, conforme ya definido. 3. Los que sustentan una vision de la divinidad

36. Ibid, p. 29

37. Donald DAYTON, Raices teoldgicas, p. 3

38. Ibidem !

39. En Chile, este grupo se localizo en la clase media, mds especificamente en la ciudad de Temuco,
region sur. Sus caracteristicas difieren de las comunes de los pentecostales. En 1991 estaban siendo
expulsados de Chile, ya que se les acusaba de raptar nifios. Dentro de la clasificacion de grupos religiosos
eran considerados secta.
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como "unidad", o "sélo Jests" 3 (proclamando un "unitarismo evangélico" de
la segunda Persona de la Trinidad). Atun que en este tercer grupo sea novedad
la tipologia, por otro lado, se trata de un subgrupo del segundo tipo, surgido
de un problema secundario, o sea, el movimiento "Solo Jesus" deriva, tanto
teol6gica como histéricamente de la segunda ramificacion pentecostal, "de
las dos obras de la gracia".

4.2. Padrén comtn de los cuatro lados 40

El padrén de los cuatro lados expresa con mayor claridad y de manera
transparente la 16gica de la teologia pentecostal, siendo ésta la base del andlisis
teolégico e histérico de su trabajo. Este padrén de los cuatro lados, proporciona
suficientemente las caracteristicas para el anélisis de todo el movimiento
pentecostal. Estos cuatro lados se incorporan dentro del pentecostalismo, de
tal modo, que se refuerzan entre ellos. Este vinculo puede ser observado en
el andlisis %e los tres primeros nombres dados al movimiento: "Movimiento
Pentecostal, La Fe Apostélica y Movimiento de la Lluvia Tardfa".4}

A partir de los sectores protestantes situados en el ambito de la teologia
académica, es probable que sea comun la afirmacion de que el pentecostalismo
en general es chileno, en particular, no tenga teologia. La supuesta pobreza
del pentecostalismo chileno se explicaria por su poca edad, su escasa
institucionalizacién y su implantaciéon mayoritariamente en sectores sociales
sin cualquier acceso a la educacién formal de nivel superior. El pentecostalismo,
como expresion religiosa, se fundamenta mas en la experiencia (subjetiva) de
Dios de que en la revelacion (objetiva) divina. En ese sentido, "mas que una
iglesia estructurada al rededor de la objetividad de la revelaci6n o del dogma
cristiano, el pentecostalismo se presenta como un movimiento originado en
un determinado tipo de experiencia de lo divino. Para un protestantismo
fuertemente marcado por la teologia dialéctica (Barth), con su énfasis en la
discontinuidad radical entre la revelacion divina y la experiencia humana, es
muy dificil vislumbrar la posibilidad de un desarrollo teol6gico aceptable en
el pentecostalismo chileno". 42

Ese modo unilateral de ver la teologia ha sido cuestionado y desafiado
por Jiirgen Moltmann, entre otros te6logos, en su libro El Espiritu de Vida %3,

donde reivindica la exFeriencia personal y compartida del Espiritu Santo
como punto de partida legitimo para la teologia.

De este modo, una teologia que parte de la experiencia tendra lenguaje
y metodologia propia, diferente de la teologia clasica conceptual. "La teologia
de la revelacion es teologia eclesiastica, una teologia para pastores'y sacerdotes.

40. Donald DAYTON, Raices teoldgicas, p. 9

41. Ivid, p. 10,

42. Juan SEPULVEDA, “Caracteristicas teologicas de um pentecostalismo autéctone - O caso
chileno”. En: N%/orgu do Espirito, p. 67

43. Jiirgen MOLTMANN, The Spirit of Life - A Universal Affirmation, p. 17
44. Ibidem, p. 17
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La teologia de la experiencia es preeminentemente teologia del laicado" 44
Como la experiencia no puede ser reducida a conceptos, la teologia nacida
de la experiencia debe, necesariamente, ser narrativa, como es, en grande
dosis, la teologia biblica. '

En esa perspectiva podemos afirmar que la teologia pentecostal debe
ser buscada en los testimonios. "Es en el testimonio, es decir, en la narracién
de la experiencia en el Espiritu, y no en los libros o elaboraciones sistematicas,
que encontraremos la teologia del pentecostalismo chileno".4> Para ser més
ﬁrecisos, consideramos que a partir de la experiencia litargica, como clave

ermenéutica del pentecostalismo, con sus expresiones diversas y cotidianas,
el movimiento pentecostal hace teologia permanéntemente.

5. Cuestiones hermenéuticas: pneumatologia y método teolégico

Rescatamos algunos aspectos centrales del Movimiento Pentecostal.
Hablaremos de la Teologia Pentecostal y de la elaboracién de la Pneumatologia.
Estos aspectos, segtin Benjamin Gutiérrez, pueden ser definidos de la siguiente
manera:

'O mundo tem testemunhado, particularmente neste século, o aparecimento e difusio
de movimentos que enfatizam o Espirito Santo e os dons do Espirito (carismificos),
ou, como eles preferem dizer, o 'batismo no Espirito' ou 'ser cheio do Espirito'. Embora
ndo sejam todos do mesmo tipo, sio chamados de movimentos carismdticos e
movimentos pentecostais e, na Africa, de igrejas africanas instituidas. A medida que
tais movimentos insistem nos carismas do Espirito, descritos no Novo Testamento,
e representam redescoberta do ministério de cura, constituem-se em expressoes vdlidas
da vida cristd". 46

Estos aspectos, atin hoy, contintian teniendo importancia central porque
han dado cierta identidad al Movimiento Pentecostal en general, y al
Pentecostalismo Chileno en particular. En este sentido profungizaremos en
la historia y las raices teolégicas del Movimiento Pentecostal.
Donald Dayton propone una aproximaci6n distinta al fenémeno pentecostal:
esto es, discernir las raices teologicas que le dieron origen. En su investigacién
no esta presente América Latina, tampoco la historia contemporéanea del
movimiento pentecostal. El trabaja en lo que seria la prehistoria
delpentecostalismo latinoamericano. El esfuerzo de Dayton en su intento de
abordar este proceso tiene el objetivo el desmitificar y, tal vez, volver a
mistificar la visién del mundo de la mayoria de los no pentecostales que estan
interesados en el tema.

Este autor tiene la intencién de desmitificar las caracteristicas del

entecostalismo, asociadas a la experiencia de sus participantes de hablar en
enguas (glosolalia). Pero es necesario advertir que el pentecostalismo es

45. Juan SEPULVEDA, Ibid, p. 68 o
46. Benjamin GUTIERREZ, “Os pentecostais na América Latina: um desafio as igrejas
histéricas”. En: Na forca do Espirito, p. 17
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mucho mas y, en realidad, algo distinto de hablar en lenguas. Destaca, por
lo menos, cuatro elementos comunes salvacion, cura, bautismo en el Espiritu
Santo y la segunda venida de Cristo 47_Consigue evidenciar que estos cuatro
elementos juntos forman un todo con su propia logica interna. Asi el aporte
de Dayton tiene la virtud de sintetizar en cuatro afirmaciones cristologicas
las raices teolégicas comunes a toda iglesia denominada Pentecostal: Jesucristo
como salvador, bautizador con el Espiritu Santo, médico y rey que volvera.
Pero ademas de estas caracteristicas propias de cada contexto o de los énfasis
peculiares, siempre sobresalen éstos temas como denominador comtn. Los
pentecostales los llaman "el evangelio cuadrangular o el evangelio completo".*3

Atn que estas caracteristicas no son patrimonio exclusivo de los
pentecostales, ni han sido inventados por ellos, pero la manera de
interrelacionarlos en su fe y préctica les pertenece:

"No son meras proclamaciones doctrinales sino experiencias de vida. La mayoria de
los pentecostales no sabria siquiera como explicarlos articuladamente pero st darian
testimonio de su veracidad a partir de sus vivencias personales. He aqui la clave
hermenéutica del pentecostalismo: Jesiis salva, bautiza y sana porque me ha salvado,
bautizado y sanado a mi". 4

Dayton estudia el pentecostalismo en las cuestiones propiamente
histérico-teologicas del movimiento.

6. Hermenéutica pentecostal 3

El Fentecostalismo se diferencia del protestantismo magisterial, ya
que este dltimo tiende a leer el Nuevo Testamento segtn el apostol Pablo, y
el pentecostalismo lo lee desde la 6ptica de Lucas, es ecialmente a partir de
1a vision del libro de los Hechos. Este padrén esta basado en una hermenéutica
propia que es el estilo claramente pentecostal de apropiarse de las Escrituras.

"Los pentecostales leen los relatos de Pentecostés en Hechos e insisten que el modelo
general de la recepcion del Espiritu Santo por parte de la iglesia primitiva, ezpecialmente
como en algiin sentido estd distanciada en el tiempo de la experiencia de Jestis que
tenia la iglesia, debe repetirse en la vida de cada creyente individual. Al hacer esta
afirmacion, el gentecostalismo se coloca en una larga tradicion de una hermenéutica
subjetivista". 51

Este anlisis capta la afirmacion central del pentecostalismo, e indica
or qué lleva este nombre. La forma peculiar que el movimiento tiene para
cer las Escrituras lo llevé a concluir que, de la misma forma que ocurria en

47. Paulo SIEPIERSKI, “Pés-pentecostalismo e politica no Brasil”, p. 50

48. Donald DAYTON, Raices teoldgicas, ix.

49. Ibidem

50. Claudia BANDIXEN, e Cecilia CASTILLO. En: II Encuentro Nacional de Mujeres
Pentecostales, p.23.

51. Donald DAYTON, Raices teoldgicas, p. 11
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la iglesia primitiva, el creyente moderno se convierte en un discipulo de Jests
y recibe la plenitud del bautismo del Espiritu Santo, en acontecimientos o
experiencias separadas: los dos primeros elementos del evangelio de los cuatro
lados se vinculan entre si por medio de una hermenéutica peculiar. De la
misma manera, los milagros de cura ocupan un lugar integral dentro del
ministerio de Jesus, experiencia que se puede vivenciar en nuestra época.
Charles F. Parham escri%ia en el afo 190£

"Cristo no dejo a sus hijos que creian en él sin seiiales distintivas que los acompariara
para que el mundo supiera quiénes eran cristianos y quiénes no. Tampoco mando a
sus siervos a predicar vagas teorias ezpeculativas de un mundo venidero, sino que
les dio poder para aliviar a la humanidad: alimentando a los hambrientos, vistiendo
a los desnudos, sanando a los enfermos, expulsando demonios, hablando en lenguas
nuevas, confirmando la palabra para edi/f::acién propia -todo en Cristo Jestis- por
medio de signos externos y visibles". 52

En esta cita la palabra clave es poder. Y ese poder tenia manifestaciones
y précticas concretas. Es un poder que viene acompafado de buenas nuevas
para los oyentes y que también respalda la accién del predicador. En la
dimensién de traer buenas nuevas, son apuntadas las précticas curativas, la
posibilidad de alimentacién, comida para los hambrientos, ropa para los
desnudos, y también se explicita una practica taumattrgica en beneficio de
los enfermos. Esta dimension es importante resaltar en la medida que las
enfermedades y dificultades de salud en las camadas populares son el alimento
de cada dia. En esta misma perspectiva Andrew Murray, reconocido como
uno de los maestros pre pentecostales, afirmaba:

"Dondequiera que el Espiritu actiia con poder, alli obra la sanidad divina... Si en
nuestros dias solo rara vez se ven curaciones divinas, podemos atribuirlo a que el
Espiritu no estd actuando con poder". >3

Dayton confronta este concepto con la comprensién del protestantismo
clasico del siguiente modo: si el actuar con poder que sustentan los pentecostales
es asequible para todas las generaciones, entonces el poder del Espiritu se
manifestara en nuestros dias con milagros de cura divina, por lo menos, en
la vida de aquellos que verdaderamente hayan experimentado el bautismo
de Pentecostés y sepan coémo buscar esas bendiciones:

" Al hacer esta afirmacién los pentecostales revelan un factor de restauracion que
choca con el protestantismo cldsico y su tendencia a argumentar que los carismata
y 'los dones sobrenaturales del Espiritu' cesaron al cerrarse la era apostdlica". >*

52. Donald DAYTON, Raices teoldgicas, p. 12
53. Ibid, p. 11
54. Ibidem
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Sin encontrar muchas diferencias en la hermenéutica biblica propuesta

Eor Dayton, queremos detallar las principales caracteristicas de la lectura
iblica r5e5alizada por los pentecostalismos. Se puede resumir en los siguientes
puntos °°.

De este tipo de interpretaciones el pentecostalismo latinoamericano
esté bien servido en la medida que los padrones hermenéuticos y teol6gicos
alcanzan muchos seguidores y reproductores de estas lecturas. Sin dejar de
desconocer que existen tendencias fundamentalistas en sectores del
plentecostalismo latinoamericano, no siempre esta practica es comtn a todo
el sector.

Atn cuando el pentecostalismo viene siendo objeto de estudios y los
propios pentecostales han accedido a la educacién teologica, existe la necesidad
de estudios mas direccionados que se interesen por la metodologia de lectura
biblica en los pentecostales, y también favorecer los estudios teol6gicos en
programas con malla curricular amplia. 56

Como pueblo marginado de toda produccién sociocultural, la
experiencia de ser productor religioso, por medio del bautismo del Espiritu
Santo y de la posesion de la Biblia, se transforma en una verdadera revolucion.
Es la expresion maxima de la misericordia de Dios.

La Biblia es la tnica 'propiedad' que los pentecostales tienen, dandoles
el derecho de ser ellos mismos. La cosmovision en el pentecostalismo esta
determinada o influenciada 1por la cosmovision biblica: su mundo y sus
imagenes corresponden al mundo y a las imdgenes de la Biblia.

En el pentecostalismo se lee la Biblia dentro K fuera del culto, pero no
profundiza el estudio de forma sistemética.” La Biblia es recuperada por ‘el
pueblo pobre, simple'. Ella pertenece a las clases populares que la leen con
sus propios ojos en el contexto de su realidad. En esta idea, la Biblia leida e
interpretada por el clero en la tradicion protestante, ahora es leida e interpretada
sin mediaciones externas. Es la inspiracién del Espiritu Santo que capacita
para la lectura e interpretacion de la Palabra de Dios.

La relacion entre la experiencia del Espiritu Santo y la Biblia es dialéctica.
Toda la aprensién pentecostal del Espiritu descansa sobre el testimonio de los
Hechos de los Apostoles. Segtin Antonio Mendonga, en el pentecostalismo la
experiencia de pentecostés es un hecho que se repite cuando es necesario,
"siendo los dones distribuidos y sefializados a través de manifestaciones extaticas ly
glossoldlicas. Es un movimiento impulsado por la dinamica del Espiritu que sopla
donde quiere" .58

55. El resumen de las principales caracteristicas han sido tomadas de los trabajos de Juan
SEPULVEDA, “Biblia y Catequesis. Hacia una prictica de relectura biblica en el campo
pentecostal”, In: Pastoral Popular, pp. 164-176

56. Manuel OSSA, Lo ajenoy lo propio,lp. 193.

57. Antonio MENDONGCA, ”Pentecostalismo e as concepgdes historicas de sua classificagdo”.
En: Sociologia da religido no Brasil, p. 79

58. Ibid.Ibiem
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Es la Biblia que normatiza toda la revelacién del Espiritu en la vida
del creyente. Toda profecia pentecostal est4 subordinada a la revelacién biblica.
Pero, por otro lado, sélo eFEspiritu Santo es capaz de guiar al pueblo a la
interpretacion de la Biblia.

En el pentecostalismo se opera la popularizacion del "magisterio”, ya
que dentro de la comunidad, la lectura de la Biblia estd mediada por la
tradicion derivada, en la mayoria de los casos, del pastor fundador de la
denominacién.

El pentecostalismo se sitta en la linea de continuidad con el
Erotestantismo histérico al considerar, en el centro de su experiencia, la Biblia

alabra de Dios, particularmente, en el centro de su liturgia.
La Biblia, en el pentecostalismo, es simbolo que identifica el convertido y le
ofrece seguridad especial.

La lectura de la Biblia se inclina para una lectura idealista, ya que el
pentecostal tiende a tirar y aislar las palagras del contexto histérico especifico
que les dio origen, y transformar la palabra biblica en algo absoluto.

Conclusiones

El pentecostalismo es una expresion popular del protestantismo que
se afirmé y consolidé en los sectores pobres, principalmente en Chile y en
Brasil. Sus comienzos fueron inspirados en dos momentos, el primero es la
cuestion litargica, el segundo es la fuerte influencia de la lectura biblica,
principalmente el libro de los Hechos de los Apéstoles que, mediante la
relectura del relato de Pentecostés, se vivié esa experiencia en medio de la
comunidad reunida.

El pentecostalismo consigue insertarse profundamente en los sectores
emé)obrecidos de la sociedad chilena. Esta insercion se fortalecera a partir de
la década de los afios 30. Antes de ésta, su crecimiento numérico se debe
fundamentalmente a los grupos que abandonan la Iglesia Metodista. Las
iglesias de migraciéon o misioneras, a su vez, se localizaron, socialmente, en
las camadas altas o medias de la sociedad chilena. No llegaron a las capas
inferiores. Asi, cuando estas iglesias llegaron a los pobres, estos perciben que
sus liturgias eran frias y no se sentian bien con ellas.

E%1hecho de ser una iglesia pobre, donde el sufrimiento y la miseria
son realidades cotidianas, hace que la tarea evangelizadora se desarrollase en
ambiente hostil. El pentecostalismo chileno atrae casi exclusivamente a los
sectores populares, que no son ni especificamente rurales, ni especificamente
urbanos. El pentecostalismo naci6 en la periferia de las grandes ciudades, en
el seno de poblaciones marginales, de raiz popular y, posteriormente, se
extendi6 a la zona rural. Naci6 y creci6 en una época marcada por la crisis
social y falta de rumbo.

Los sectores que se aproximaron al pentecostalismo venian de
situaciones de discriminacion social, pobreza endémica y sin expectativas de
futuro. Por la situacién social muchos de ellos llevaban una vida de némadas,
otros, especialmente en la ciudad de Valparaiso, vivian en las propias calles
o debajo de los puentes. Esos sectores no eran el destinatario del trabajo de
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las iglesias misioneras o de transplante.

La acogida que experimentan en los cultos les permite sentirse
nuevamente personas, formar parte de una expresion religiosa y por
consecuencia vivir en una relaciéon de igualdad, superando algunas de las
barreras sociales existentes. Atin mas, ﬁgmbres y mujeres, anteriormente
rechazados por la sociedad, ahora predican en las calles, en las plazas, en los
hospitales. Llevan la Biblia y la exFlican para que otros también participen
de esta experiencia. Buscan otras alternativas de vida.

Por su composicién mayoritaria de pobres y marginados de la sociedad,
sea religiosa, sea social, el grupo que experiment6 la manifestacion del Espiritu
Santo, se convirtié en un movimiento con pretensiones absolutas y con
marcado acento misionero. Esta opcién evangelizadora se inspira en el relato
de Hechos 2. Esta relectura hace que el movimiento se apropie de una fuerza
evangelizadora no conocida en la tradicion protestante moderna, excepto en
la vida de la iglesia cristiana primitiva.

Una caracteristica que desde los comienzos se va a manifestar en
elpentecostalismo chileno es la fuerza, importancia y centralidad de la palabra
de Dios, contenida exclusivamente en la Biblia. Los pentecostales con mucha
facilidad relacionan los textos biblicos, tanto del Antiguo como del Nuevo
Testamento, con su realidad. Esa facilidad se percibe en las innumerables
relecturas biblicas que se hacen en los diversos momentos litargicos que las
iglesias celebran. Llama la atencion, también, la facilidad para recrear la
palabra en un lenguaje simple, popular, atin mas, llena de contenido cuando
explicada por medio de parébolas, o metaforas.

El pentecostalismo chileno nacio directamente del metodismo, sin
mediacién del movimiento de santidad, como ocurri6 en el caso
norteamericano. El pentecostalismo asumi6 los articulos de fe de la Iglesia
Metodista y se auto comprendi6 como una especie de vuelta a los origenes
del pensamiento wesleyano, en sintonfa con el relato de pentecostes.

El avivamiento pentecostal chileno fue casi exclusivamente experiencial
o vivencial, sin implicar en significativa renovacion teol6gica que lo distinguiese
radicalmente de Ei iglesia madre. En sintesis, en el pentecostalismo chileno
la centralidad de la experiencia sobre la doctrina serd mucho més marcante
que en el pentecostalismo de origen norteamericano.

Es exactamente esa centralidad de la experiencia religiosa, que abri6
el campo extremamente propicio para la insercion de la experiencia pentecostal
en la cultura popular chilena. En la medida que la oferta es de un encuentro
intenso con Dios, comunicado mas con el lenguaje del cuerpo y de los
sentimientos que con la razon, el pentecostalismo abre nuevo espacio para
que los sectores populares se expresen religiosamente.

El pentecostalismo naci6 en una tierra dura, pero que ya habia sido
adobada por la llegada de las iglesias residentes y luego las iglesias misioneras.
A diferencia de sus antecesores, no necesitara confrontarse tan fuertemente
con la iglesia catolica, ni batallar tanto para conseguir su reconocimiento
legal. Estos dos aspectos ya estaban, de cierto modo, arantizados. Su
confrontacion, al inicio, sera con la Iglesia Metodista Episcopal.
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La Red Latinoamericana de Estudios Pentecostales (RELEP) es una
iniciativa en la que convergen distintos esfuerzos por sistematizar la experiencia
socio religiosa, biblica teol6gica, pastoral e histérica del pentecostalismo en
el continente. Desde la década de los sesenta, pastores y lideres pentecostales
han estado participando en espacios ecuménicos, donde el didlogo con otras
tradiciones cristianas sobre temas tales como la responsabilidad social, la
unidad, la misién de la iglesia, defensa de los derechos humanos etc. fueron
profundamente fructiferos, orientadores y han constituido toda una cantera
y una linda experiencia para un importante ntimero de integrantes de la mas
%oven de las tradiciones protestantes como es la pentecostal.

n la década de los ochenta, varios de los pentecostales buscaron la oportunidad
de acceder a estudios teologicos, tanto clasicos como latinoamericanos. Esta
nueva generacion de lideres en contextos de dictaduras militares, encontré
espacios para su formacién profesional en entidades del mas alto nivel del
continente, tales como ISEDET, CTE, Seminario Biblico Latinoamericano hoy
Universidad Biblica Latinoamericana, y Seminario Teol6gico de Matanza,
entre otros. Hoy bien se puede afirmar, que en esas instancias académicas se
perfil6 el "pentecostalismo ilustrado".

A finales de la década de los noventa, tanto pastoresgls), tedlogos(as)
y estudiantes anidaron la idea de articular un espacio de reflexion teolégica
pentecostal a fin de apoyarse en adquirir capacidades que les permitieran
explicitar cientificamente la religiosidad pentecostal. Entidades como: CLAI,
DEI, CETELA y el CMI gravitaron y estimularon tan desafiante propuesta de
estos tedlogos y te6logas emergentes. En agosto de 1999 en Santiago (Chile)
se reunieron 16 lideres (hombres y mujeres) de 8 paises para desarrollar
durante tres dias un taller de teologfa pentecostal, hecho que se repiti6 el 2002
en San José, Costa Rica pero ahora con representantes de 12 paises. Fruto de
estas dos jornadas se public6 en 2003 el libro: "Voces del pentecostalismo
latinoamericano". Esta primera obra contiene 12 articulos presentados en las
jornadas antes referidas. Cada uno de ellos est4 escrito por diferentes autores(as),
provenientes de diversos contextos, en su mayoria representantes de una
naciente generacion de estudiosos(as) pentecostales, sin faltar algunas voces
mas conocidas en el &mbito latinoamericano. En cada articulo se analizan

*Luis Orellana, laico de la Iglesia Metodista Pentecostal, Licenciado en Teologia por
la Universidad Biblica Latinoamericana, San José, Costa Rica, Bachiller en Teologia
por la Comunidad Teologica Evangélica de Chile. Director del Centro de Estudios
Pentecostales, miembro y fundador de RELEP.
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aspectos particulares de experiencias entecostales concretas, cronolégica y
geograficamente bien definidas. En el conjunto de estos aportes se puede
apreciar la enorme diversidad y riqueza cie las expresiones pentecostales
latinoamericanas. También, los métodos de investigacién son diversos,
incluyendo la investigacion bibliografica, estudios de campo, observacion
participativa, analisis comparativos, entre otros. Es decir, el libro es importante
no sélo porque esta escrito por pentecostales, sino también porque su contenido
es valioso.

Con la llegada del afio 2009, el pentecostalismo chileno conmemor6
un siglo de vida, de tal forma que con este hito se abri0 asf la conmemoracion
del centenario del movimiento a nivel continental. Cada afio, en uno o mas
Faises se celebraran los 100 afios de presencia pentecostal. En el caso chileno
os preparativos y celebraciones fueron variados y no lejos de conflictos. Como
entidad pentecostal, RELEP tom6 la iniciativa de apoyar la conmemoracion
del centenario pentecostal chileno, organizando en mayo de 2008 y septiembre
del 2009 el tercer y cuarto encuentro respectivamente en la ciudad de Santiago.
La siega de estas jornadas de reflexion teologica son los libros "Voces del

ntecostalismo latinoamericano IT'y Voces del pentecostalismo latinoamericano
111, que hoy se ofrecen en forma simultdnea a todas las personas que tengan
interés en conocer esta tradicién teolégica, su historia, algunas de sus
manifestaciones regionales y participar del didlogo ecuménico. Junto con
Voces I (2003) se completa una trilogia que marca un hito histérico en la
reflexi6n pentecostal, pues no sélo se cierra un ciclo cronolégico por su
coincidencia con el centenario, sino también porque el pentecostalismo se
abre a una nueva etapa en su reflexion y produccién, cada vez mas profunda
y solida".

Al cumplir la primera década del siglo XXI, en el ambito de la religion
es evidente que la expresion religiosa protestante de mayor arraigo en el
continente, es el pentecostalismo. Al respecto un distinguido tedlogo no
pentecostal afirma: "El movimiento pentecostal moderno que sacudi6 al
cristianismo mundial en la primera década del siglo XX ha sido una fuerza
renovadora, a veces arrolladora, dentro de aquel cristianismo. Los prejuicios

las criticas, algunas de ellas extremas, han creado, en no pocas ocasiones,
un sentido de rechazo y marginacién, particularmente hacia las iglesias
pentecostales. Algunas ge las criticas insisten en que los y las pentecostales
no tienen teologia". Esta afirmacion (}ue los pentecostales no tienen teologia
no tiene cabida hoy. Con humildad los y las pentecostales afirman, que en
cada pais cuentan con te6logos/as y cientistas sociales que con sus estudios

reflexiones del mas alto nivel estan enriqueciendo la reflexién teologica
desde la perspectiva local y desde su ya centenaria tradicién; hecho que no
todas las familias protestantes pueden afirmar. Sin lugar a duda los proximos
afios el "pentecostalismo ilustrado" continuaré haciendo significativos aportes
en el quehacer teol6gico, biblico, eclesial y pastoral. Las nutridas publicaciones
de libros, articulos, tesis doctorales y ensayos sobre la presencia y quehacer
pentecostal, evidencia que estamos frente a un proceso acelerado de desarrollo
de la teologia pentecostal. Primicias de este quehacer es la serie "Voces del
pentecostalismo latinoamericano".
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