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EDITORIAL

Martin Breitenfeldt

La revista tiene dos introducciones, ésta y la del profesor George
Wortham quien principalmente fue coordinador del presente nimero de
"Teologia en Comunidad” Durante la primera fase de preparacién de la
revista, nuestro hermano y colega presbiteriano, profesor de sistematica
de la sede en Concepcién, tuvo que regresar a los Estados Unidos. Le
agradecemos cordialmente su participacion en la obra teologica a nivel
nacional. Insertamos entonces, su introduccién al tema principal y dos
articulos con lo cual él se despide de nosotros. algunas reflexiones sobre
el sueflo de la unidad al umbral del nuevo milenio, y sobre la
contextualizacién de la teologia evangélica en Chile, lo ultimo es una
ponencia presentada en la serie de encuentros que tuvimos con profesores
de la Facultad de Teologia de U. Catélica de Chile

Parte de esa misma serie de ponencias en la Facultad Catélica es
también la contribuci6n del profesor Eugenio Araya, que escribe sobre el
desarrollo de la teologia latinoamericana desde una perspectiva luterana.
La escatologia neotestamentaria es el tema del articulo del profesor
Gaston Ramirez, mientras que el articulo del profesor Arturo Chacén nos
muestra aspectos sociolégicos del fin del milenio. El profesor Juan
Sepulveda presenta una breve investigacion sobre el Fin del Milenio en la
predicacion actual. La historia es reflexionada por Rodrigo Larrain,
socidlogo catolico vinculado a nuestra institucién; €l nos recuerda algunos
cambios del anterior milenio.




Finalmente a la situacion historica del pueblo evangélico chileno
agregamos, la vision de Juan Rodrigo Ortiz sobre la vida de los
evangélicos durante los primeros cuarenta afios del siglo XX y el articulo
del abogado presbiteriano Lee Iverson, con las implicaciones de la nueva
Ley de Culto.

Agradecemos a todos los autores y fieles lectores de nuestra
publicacién, por el espiritu de comunidad en teologia para enfrentar el
comienzo de este milenio, que pone nuevos desafios a la reflexion
evangélica en Chile.




INTRODUCCION

George Wortham

Entre todas las condiciones de la vida que existen en este planeta,
el ser humano es ¢l unico que es capaz de auto-transcenderse. A diferencia
de lo que compone la vida, somos los tinicos capaces de conocernos por
nosotros mismos. Ocupamos el conocimiento del pasado y anticipamos
hacia el futuro. Aun podemos imaginar el transcurso del milenio y
examinar de dénde venimos y a dénde vamos. Hemos podido emplear
este poder expansivo del razonamiento y la imaginacién a través de
diversos medios. Un producto de esta dimensién intelectual ha sido la
medicién del tiempo. Como resultado, le colocamos términos al
transcurso del tiempo. Asi dias, afios, siglos y milenios. Estos titulos
determinados son nuestras producciones. Se podria decir que son nuestras
entercara frente a las realidades del tiempo y el cosmos. De la misma
manera, poseemos la necesidad de ordenar las cosas e inventar un
contexto. Muchos de los humanos no viven en culturas cristianas donde
se define y se mide el tiempo segin las distintas maneras que se practica
en el mundo del oeste. Nosotros, los que formamos este 4mbito y
mediante la interpretacion cristiana, estamos por alcanzar el fin de un
milenio

El fin del segundo milenio est en nuestros medios.Y tal como fue
comun durante el primer milenio, hay una tentacién de confundir el tiempo
divino con el tiempo humano. Ficilmente nos equivocamos ante la
diferencia entre el kairos y el cronos. Kairos tiene que ver con el tiempo
apropiado de Dios. Este medio se cumple segin la voluntad de El
Representa €] momento cuando Cristo nace, cuando el Mesias vuelve,
cuando todas las cosas que son de Dios se reimen. Todo esto representa
el tiempo Divino y no esta accesible a los seres humanos. Le corresponde
a Dios su buena voluntad y no segin nuestras mediciones. Cronos nos
corresponde a nosotros, los seres humanos. Es el tiempo que tiene que ver
con los minutos, las horas, los dias y los afios. Significa nuestra forma
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de medicién, la que nos sefiala el alcance del fin de un milenio. Este
panorama de Cronos es nuestro, nuestro sistema para proponer el orden.
Si por casualidad esta manera de medicién le corresponde a alguna
actividad de Dios, sélo El puede revelarlo.Al fin y al cabo, el final del
milenio es una medida que surge desde nuestra creacion, y necesitamos
tener cuidado en no confundir el cronos de los seres humanos con el
Kairos de Dios. Soélo Dios puede lograr este milagro.

Esto no implica que el paso de un milenio no tenga valor para
nosotros. De hecho, manifiesta un sentido mayor. Lleva a cabo un sentido
de la potencia de la imaginacion y lleva como significado un signo de
tiempo hacia nuestra mortalidad. En cuanto a la imaginacién religiosa,
esto implica una terminacién de un paso y la apertura de algo aparte.
Marca un paso y la potencialidad de la transformaci6én. Indica la muerte
simbdlica de las realidades previas y proclama la esperanza de una
creacion nueva.

Anticipamos el ritmo de tiempo. O mads bien, somos sobrellevados
adelante por el paso de este . A una forma de la vida le corresponde darle
el espacio al otro que viene. El vigjo le da el paso al joven. Una forma de
la cultura pasa de moda y se renueva o se reemplaza. El mundo sigue un
ritmo por medio del tiempo segin una danza incesante de terminacién y
nacimiento.

Asi como vivimos el altimo afio de este milenio, nos corresponde
encarar muchas inquietudes. ;Qué es lo que estamos dejando como
sefiales de nuestra permanencia? ;Qué apariencia tendra el nuevo milenio?
Al parecer, la mayoria de nosotros conservamos el temor en cuanto al final
del milenio. Hace varios afios ya que la subconsciencia de los seres
humanos ha estado gritando. Las peliculas que muestran los desastres y
el fin del mundo nos han inundado. En fin, los buenos siempre lo logran,
el mundo se salva y los ajenos del cosmos pierden. Y nosotros volvemos
-a casa sanos y salvos.. La vida sigue adelante. El problema es que la vida
- no siempre procede de la manera como la anticipamos, y entonces, el
temor continia. ;Qué apariencia tendra el Cristianismo en el milenio que
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sigue? ;Habra una teologia que nos reina? ;Cémo vamos a encarar la
diversidad que est brotando? ;C6émo vamos a coexistir como cristianos
frente a la globalizacién de la tecnologia alta y la economia de los
mercados mundiales?. ;Coémo vamos a conservar la paz junto al Islam?
(Habra un acuerdo acerca de la interpretacion biblica a través de las
fronteras culturales? ;Cual sera la misién de la Iglesia Universal? ;Cémo
responderan las Iglesias Chilenas frente a las realidades sociologicas que
se transmiten desde la globalizacion dentro en un mundo televisivo y de
internet?

En un sentido somos como los primeros marineros, los cuales
cruzaron desde el hemisferio nortefio hacia el surefio. En el norte estaba
disponible la estrella. Un signo preciso y invariable que les facilité la
orientacién y un sentido de seguridad. Pero en su trayectoria al sur,
llegaron a un instante cuando perdieron la vista la estrella nortefia y
traspasaron a un mundo desconocido de nuevas tierras, mares y estrellas.
Y sintieron temor.

Quizas la mayoria de nosotros sentimos temor. No sabemos lo que
nos va a traer el provenir. Pero, tenemos que encarar nuestros temores y
dirigimos hacia este nuevo mundo con nuevos mares y estrellas. Como
Abraham y Sara, nos corresponde tomar los pasos con fe, teniendo claro
que el tiempo en su totalidad le pertenece a Dios.




ESCATOLOGIA DEL NUEVO TESTAMENTO
Una perspectiva vigente para el préximo milenio

Gastén Ramirez

INTRODUCCION

En la Teologia contemporanea se destaca una revaloracién de la
escatologia biblica, puesto que una serie de factores de distinta indole han
demandado un enfoque renovado de esta tematica. Factores
hermenéuticos, como la reaccién derivada de la exégesis existencialista,
epistemoldgicos, como la nueva concepcitn de la filosofia de la historia,
sociolégicos, los aspectos que destaca la sociologia del conocimiento, y
los acontecimientos sociales acaecidos en el presente siglo, han exigido
una nueva relectura de la escatologia cristiana’ . Vale destacar aqui, que
el nuevo enfoque de la escatologia biblica ha sido encauzado,
principalmente por dos vertientes: 1) la hermenéutica que se acoge a la
tarea de buscar el verdadero sentido de las afirmaciones escatolégica, y
2) la histérica que se aboca a la tarea de reconciliar la visién cristiana
acerca del futuro con los planes que desarrolla el hombre motivado por los
avances de la ciencia y del progreso tecnolégico. Aunque visto desde una
perspectiva global, ambos enfoques estan interrelacionados.

Desde el punto de vista de las disciplinas teolégicas modemas, la
escatologia cristiana se entiende como la doctrina del Reino de Dios
por venir que ya ha sido inagurado con la venida de Cristo y que hoy estd
apuntando en la tierra.

1

Para mayor conocimiento de esta tematica cf G. Greshake: "Escatologia e Historia" en
Revista Selecciones de teologia. vol XIII. N 51, 1974. pp 189-198
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El nuevo enfoque se inicié con las posiciones escatoldgicas de J.
Weiss y A. Schweitzer, entre otros, a comienzo de este siglo. Estas
posturas, consideradas radicales para varios estudiosos del Nuevo
Testamento, permitieron nuevas apreciaciones de la escatologia cristiana®. -

Las evaluaciones continuaron, a medida que avanzo el siglo XX,
demandadas por los factores, arriba indicados. Por otra parte, cabe
mencionar que a partir de la década de los afios sesenta, la actividad
teoldgica se ha centrado en la temitica encauzada por la vertiente
historica, concentrandose, pricipalmente, en la relacion entre nuestra
esperanza de la salvacion y nuestro quehacer cotidiano.

En esta linea tenemos los aportes de la Teologia de la Esperanza’,
de la Liberacién® y de la Historia®, entre otras. Este articulo pretende
entregar algunos elementos que vayan en la linea de evaluar las
expectativas escatologicas del Nuevo Testamento. tomando como punto

2
Cf. G. Greshake op.cit. pp. 190.

3

Segiin J. Molmann, la teologia biblica de la Esperanza, ofrece una realidad que atin
no existe y, por lo mismo, es capaz de crear una tendencia hacia una historia futura que
no es un retorno a lo mismo, sino apertura a lo nuevo. Cf. J. Moltmann, "Teologia de la
Esperanza”, Salamanca, Sigueme , 1977, pp 142.

4

Para la Teologia de la Liberacién , la praxis cotidiana del cristiano debe ser alcanzada
por la fuerza del futuro de Dios, manifestado en la escatologfa cristiana, con el fin de
hacer coincidir la realidad de la sociedad actual con aquellas imégenes que postulan las
representaciones escatologicas. Cf. G. Greshake ibid. pp 197.

5

Pannenberg constata que no todas las religiones mundiales establecen una relacién
profunda con la historia. Desde este punto de vista, el autor valora el hecho de que la
fe biblica sostenga una salvacién que ha de buscarse sin cesar en la historia. Cf. W.
Pannenberg: " Cuestiones fundamentales de Teologia Sistemética”. Sigueme, Salamanca
1976, p.p. 211ss.



de referencia, principalmente, el panorama historico-teolégico que ofrecen
estos escritos. Punto de vista que parece ser viable para una sociedad que
se encuentra a las puertas de pasar a un nuevo milenio. Con el propésito
de orientar el desarrollo de esta tematica, intentaremos, en primer lugar,
situar historicamente la escatologia del Nuevo Testamento, y después,
entregar algunos clementos que sirvan para evaluar la conciencia
escatologica del NT.

L. Panorama histérico de las expectativas escatolégica en los
escritos biblicos.

1. Punto de partida de la Escatologia biblica.- Para relacionar el
tema con los escritos veterotestamentario, podemos sefialar, en primer
término, que para los estudiosos de las Sagrada Escrituras, el germen de
la escatologia biblica estriba en la concepcion hebrea de la historia como
el lugar donde se desarrolla el plan salvifico de Dios que apunta hacia una
meta (telos)’ . En segundo lugar, debemos decir, que la escatologia biblica
se manifiesta, en los escritos biblicos mas tempranos, por medio de la
expresion: en los dias venideros (Gén 49.1; Num 24.14). La traduccién
de los LXX de estos versiculos, nos provee con el término eschata (lo
ultimo y definitivo) del cual se deriva la palabra escatologia. En esta linea,
lo dltimo y definitivo, se sitia al final de un proceso, llegando a tener,
principalmente, un significado temporal. En tercer lugar, los profetas
biblicos seran los encargados de desarrollar mas profusamente el tema
escatologico. De esta manera, cimentada sobre la base de la accién
histérica de Dios, en los grandes eventos del pasado ( éxodo, conquista,
posesion de la tierra), el pueblo de Israel fue proyectando su esperanza
hacia el futuro’. Tan pronto como surge la fe en la accién de Dios en la

6
C.f. J. S. Croatto: "Hermeneiitica de la representaciones Escatoldgicas” en revista
Stromata Vol.2 N 3, Buenos Aires, 1980 pp 17ss

-
Segin G. Von Rad, la promesa de la tierra constituye el sustrato més antiguo de la
esperanza israelita. Cf. G. Von Rad: "Teologia del Antiguo Testamento II". Salamanca,
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creencia, que asi como Dios habia actuado en cl pasado lo haria también
en el futuro

De acuerdo a esta perspectiva, Israel establece una relacién profunda
entre fe y acontecimiento historico, a pesar de los desafios
socio/historico/religioso que le presentaban las grandes civilizaciones
circundantes. Asi, el pueblo hebreo podia visualizar a Dios revelado en el
centro de su propia historia, puesto que los escritos veterotestamentarios
ofrecen el testimonio de hombres y mujeres que experimentaron la
presencia de Dios en sus vidas, en hechos concretos * Pero, como sabemos,
esta manera de relacionar tan profundamente la fe con los acontecimientos
que ocurren a diario en nuestra vida, -donde se valora, en el fondo, las
relaciones del hombre con Dios-, implicaba un riesgo. ; Cémo explicar las
catastrofes, los fracasos y la maldad a la luz de la presencia de Dios?. Asi,
vemos en la historia del pueblo hebreo, como la presencia de Dios no les
garantizaba, una vida segura, exitosa y fiel; mas bien la historia de Isracl
sefiala todo lo contrario. La ensefianza que es casi imposible simplificar
la historia de Israel, abre el camino hacia la teologia veterotestamentaria,
y ¢n este caso hacia la escatologia. De modo que, cuando la historia del
pueblo hebreo es reflejada sélo por el infortunio, aparece revalorado el
tema escatologico en diferentes escritos biblicos. Asi, las esperanzas
escatolégicas israclitas tuvieron mayor divulgacién en tiempo de crisis,
cuando sus expectativas de una vida mejor chocaron con la cruda realidad
de un mundo adverso y hostil

sigueme, 1973, pp 412.

8

Cf. Gerhard Von Rad: "Teologia del Antiguo T ". Tomo I Ediciones Sigueme,
Salamanca, 1975, pp 148ss.

9
Segﬁnloshmmndmesdehmhglémdmdehesmmloghsedesamﬂammym
intensidad en tiempo de crisis, puesto que el género humano no puede aceptar tanta

realidad negativa, especialmente en tiempo de persecucién y crisis. Cf. J..J. Collins,
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2. Crisis y Escatologia en la historia de Israel. De este modo, por
el hecho de estar tan relacionada la fe de Israel con su experiencia
histérica, los autores veterotestamentarios hacen una fecunda
reflexién/evaluacion de sus tradiciones y creencias, en el contexto historico
del exilio babilénico'. Los historiadores de este periodo sefialan que los
acontecimientos aciagos, que terminan con la destruccién de la nacién y
el exilio (587-538 a.C), motivan la apertura del tema escatoldgico. Por
esto, los exegetas han expresado la opinién de que una parte importante de
las representaciones escatolégicas postuladas en la literatura apocaliptica
(p.¢ Daniel), encuentran antecedentes en algunos escritos de este periodo
(Cf. Ez 38-39; Is 24-27; Joel 3-4)"'. Por otra parte, la mayoria de la
literatura profética, producida en la época post-exilica, manifiesta una serie
de temas escatolégicos que anuncian la época de un tiempo nuevo, muy
distinto al mundo de los autores'?.

"Daniel and His Social World" en Interpretation 39, 1985 pp 140ss. Véase también G.
Von Rad, "Teologia del Antiguo Testamento", vol I, afio 1975 pp. 118 ss.

10

En general, los estudiosos del AT aseveran que la experiencia del exilio babilénico, fue
para el pueblo de Israel una época de fecunda transformacién religiosa, cf. José
Salguero, "La cautividad de Babilonia y la espiritualidad del dolor ", en revista
selecciones de Teologia vol 4 N° 16 aflo 1965 pp305-311. Ver también E Schirer
"Historia del pueblo Judio en tiempos de Jesis", Ediciones Cristiandad Madrid 1985 pp
637-642. C.F.J. Morgenstern "Deutero- Isaiah's Terminology for "Universal God" en
Journal Biblical Literature. vol 62-1943 pp.269-280.

11

Para una mayor informacién Véase W. Zimmerli: "Manual de Teologia del AT",
Madrid, Cristiandad, 1980, pp 265-270. También: G. Ricker Berry, "The Apocalyptic
Literatura of the Old Testament", JBL, Missoula, Montana, vol 62, 1943,pp 9-16

12 Cf. S. de Jong "Los contornos de la Historia de Israel" Sociedad y Religion hasta el
siglo 2 A.C. pp 161, en publicacién. Ver también, E. Cortesse: "Teologia del Antiguo

Testamento y Teologia de la Liberacién" Revista Biblica Nueva Epoca N35, 1989.pp
129-141.
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3. Las Afirmaciones Escatolégicas reubicadas en la Literatura
Biblica del Judaismo Tardio.

Después de la gran frustracién en que se transformé el retorno del
exilio, a medida que las expectativas restauradoras no se vieron cumplidas,
el tema escatolégico se desplaz6 a un futuro "metahistérico"">,

Esta visién escatolégica se encuentra, no sin incoherencias, en los
autores apocalipticos', en un periodo que abarca varios siglos. En la
literatura apocaliptica, el tema de la escatologia es leido desde distintas
Opticas y con una gran variedad de representaciones que tratan de captar
la esperanza del Escatén. Algunas de estas afirmaciones escatologicas
son: la venida del Mesias, 1a venida del Hijo del Hombre, la venida
del Reino de Dios, la venida de la Justicia de Dios, entre otros. En
efecto, se puede aseverar que son estos escritos apocalipticos, los gestores
de una serie de afirmaciones escatologicas que finalmente terminan
agrupandose en un esquema teolégico, conocido como el drama
apocaliptico que pone fin a la historia Segiin E. Schiissler el esquema
apocaliptico esta compuesto de 5 aspectos: a) incremento del pecado y
catastrofe marcan el fin del mundo, b) intervencién de Dios o una figura
redentora (Mesias, Hijo del Hombre), c) realizacién de un Juicio forense,
d) castigo a los malos, €) salvacién a los justos’. En el fondo la esperanza
apocaliptica est4 constituida sobre la base de la accién historica de Dios ya

13

El futuro de la Promesa se desplaza del mundo histérico a un mundo metahistérico. De
ahi que se distinga entre una escatologia profética (terrestre) y otra apocaliptica
(transhistérica) Cf. J. 8. Croatto op. cit. pp 32ss.

14
Cf. A. Diez Macho, Apécrifos del Antiguo testamento, tomo I, Ed. cristiandad, Madrid

1984 pp 351-389.

15

Cf. E. Schssler Fiorenza: "The Phenomenon of Early Christian Apocalytic some
Reflectiones on Method", en Hellholm (ed.): The Apocalyticism in theMediterranean
World and the Near East. J. B.C. Mohr, Tubingen, 1983.pp 300ss
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visualizada en la historia de Israel; pero, debido a la dimensién césmica
del mal, las bendiciones a los justos han sido trasladadas a un futuro
transhistérico.

Para terminar este punto, podemos sefialar que la perspectiva
escatologica de Israel, fue variando en relacién con su experiencia
histérica. En los escritos preexilico, el tema escatolégico no presenta una
gran cobertura, y estd muy limitado'® En el periodo posterior al exilio
babilénico, y principalmente en la apocaliptica intertestamentaria, el
pensamiento escatologico se hace cada vez més apremiante. Tiempos
adversos, demasiados prolongados, estimulan esta perspectiva, pero lo
novedoso de todo esto, es que a pesar de toda la frustracion en que se
transformé el tiempo postexilico, la fe israelita no abandoné la Teologia
de la Alianza (Cf. Is 56-66). Por otra parte, la visién apocaliptica,
sucesora de la profecia, mantiene el eje temporal de la fe hebrea. Asi, para
varios estudiosos del Antiguo Testamento, la apocaliptica, aunque
empleando un género literario distinto'’ , es, en el fondo, una heredera fiel
de las tradiciones de la Alianza.

De modo que las afirmaciones escatolégicas representativas de la
apocaliptica judia, tales como la resurreccion de los muertos, la vida
eterna, el libro de la vida, etc., tienen, como funcion principal, testimoniar
la irrenunciable fidelidad a la Tora. Asi, por ejemplo, la doctrina de la
resurreccién de los muertos, explicitada por primera vez en Dan. 12-1-3,
expresaba que las bendiciones prometidas a los judios fieles a la Tora,
pasan a un plano de bendicion post-mortem, siempre que ellos
mantuvieran irrestrictamente su fidelidad a las tradiciones de la Alianza,

16
Véase: E. Cortesse. op. cit. pp 130 ss.

17 Cf. J.J. Collins " Toward the Morphology of a genre" Semeia 14, afio 1979 pp 1-20.
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en su presente histérico (Cf 2 Macabeos 7)'®.

Es en este vasto panorama donde debe situarse histéricamente la
escatologia del Nuevo Testamento.

II. Evaluacién de las expectativas escatolégicas del Nuevo
Testamento®.

1. Aspectos historicos de su desarrollo En relacion con todo el
material ofrecido por el Antiguo Testamento, especialmente las tradiciones
proféticas y apocalipticas, los autores del Nuevo Testamento
confeccionan una escatologia que tiene como elementos sustanciales, los
siguientes topicos: 1 como punto central, se sitia la accion de Dios en
el ministerio, muerte y resurreccién de Jesis;, 2 se proyecta asi la
esperanza de una accion de Dios en el futuro que consumara todo lo
hecho en el pasado y que tendr4 como principal protagonista al Cristo
post-pascual; 3 la clausura de esta accién de Dios concluye con la
Parusia de Jesucristo que se identifica con el dia de Yavé (Cf 1 Tes 4. 13-
18). Esta perspectiva del Nuevo Testamento, si bien se mantuvo dentro
de la visién apocaliptica del mundo tal como lo postulaba esta literatura en
su dimensién futurista del Escatén, da lugar a una escatologia presente
acontecida ya en la vida de los creyentes.

De este modo, la cosmovision neotestamentaria puede articular las
dos perspectivas escatologicas, registradas multifacéticamente en sus
escritos, a saber: la realizada y la futurista, debido a que los primeros

18

Para muchos especialistas de la Apocaliptica, los visionarios apocalipticos no se
evaden de la realidad, razon por la cual, esta literatura incluye de manera relevante el
tema de la martiriologia.(cf. Apoc. Juan 6.11)

19

Para el Anélisis de esta seccién seguimos el excelente trabajo de O. Vena: "La Parusia
y sus relecturas”. Tesis Doctoral, ISEDET 1989, en publicacién.
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cristianos no pudieron o no quisieron separar el Escatén (Acontecimiento
Cristo post-pascual) de las representaciones escatologicas que postulaba
la apocaliptica judia. Pero el triunfo final de Dios ya habia comenzado con
la resurreccién de Jesis, la cual tenia implicaciones presentes para la
comunidad. Por lo tanto, el lenguaje apocaliptico era utilizado, por los
autores del NT, no solamente para expresar la esperanza escatologica
futura, sino también para caracterizar el pasado y el presente de Cristo
y de los cristianos como parte de los eventos escatologicos. Ambas
perspectivas compartian la creencia de que el futuro juez, Jesucristo, habia
inaugurado la salvacién escatologica.

Asi, los adherentes a la escatologia realizada enfatizaban la
dimensién presente de esta salvacion, acontecida en el bautismo, mientras
que los simpatizantes de la escatologia futurista afirmaban que la
experiencia presente es un anticipo de la manifestaciéon plena de la
salvacion en la Parusia.

Cabe seilalar aqui, que estas posiciones escatologicas del NT no son
ambivalentes, puesto que ellas apuntan, en el fondo, a un mismo fin:
animar y exhortar a la comunidad en su situacion historica, lo que podia
lograrse de dos maneras distintas: una, proveyendo una vision alternativa
del mundo y de sus poderes, la cual llevo a los cristianos a desarrollar un
movimiento contracultural, al postular un universo valérico distinto™.(Cf
1 Tes; Apocalipsis de Juan, etc); la otra pone énfasis en una especie de
escatologia realizada, puesto que para el cristiano del primer siglo saber
que el evento de la resurreccion de Jesus tenia ya implicaciones salvificas
para él en el tiempo presente, era equivalente a conocer quien era €l, a
pesar de lo que la sociedad grecoromana pensara. El creyente era un hijo
heredero de Dios y coheredero con Cristo ( Rom 8 ).

20
El mundo simboélico que evoca el vidente, es un legado de la literatura apocaliptica que
lo entiende como inspirador y vivificante y efectivo para su momento histérico. Cf. L.
: A Sociological Analysis of Tribulation in the se of Jo
SEMEIA 36, 1986 pp 147-174. Ver también, J..J. Collins, op. cit. pp 142ss.
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WAL SLEHIIUV VIVIIIVIIW IHSWIIVLU qub UeuLOs selidial, ©S que CO1l €1
paso del tiempo, esta vision del mundo condujo a la comunidad cristiana
primitiva a una cierta praxis que se fue realizando en oposicién al sistema
social en el cual estaba inmersa, y que en ciertas situaciones produjo
opresién y persecucion (Apocalipsis de Juan). Posicion que, para varios
estudiosos del cristianismo primitivo, caracterizé a la iglesia en sus
comienzos®'. Por otra parte, la praxis de la misién va atenuando al fervor
apocaliptico de los primeros tiempos. Esta conciencia de mision se traduce
en una praxis eclesiolégica desde la cual la esperanza que promueven las
representaciones apocalipticas reciben nuevas y diversas relecturas. Asi,
la Parusia en los Evangelios Sindpticos no parece ser tan inminnente
como en los escritos neotestamentarios mas tempranos(Cf 1Tes 4.13-18),
puesto que los evangelistas resumen su entendimiento escatologico en el
concepto amplio de la misién (Cf. Mc 13.10 y paralelos). Finalmente, en
el Evangelio de Juan, la escatologia se vuelve mayormente realizada y en
los escritos mas tardios del NT (cf. 2 Pe y Pastorales), el énfasis de estos
autores gira hacia la eclesiologia?. Con todo, la visién apocaliptica del
mundo no cambia sustancialmente; lo que si parece cambiar es la
intensidad de la expectativa escatoldgica con la praxis eclesiologica, que
juega un rol decisivo en estas transformaciones.

Un tercer aspecto historico destacable en el desarrollo de la
escatologia del NT, lo constituye el hecho de que una vez lograda la
legitimacién de la Iglesia como el ambito en el cual Dios actiia en el
presente a través de su Espiritu, la cristologia y la eclesiologia fueron
desplazando a la escatologia futurista en la preocupacion de los autores
del Nuevo Testamento; pero, la presencia actual del Espiritu Santo fue

21

Para mayor informacién sobre el cristianismo primitivo, véase el excelente trabajo de
N. O. Miguez: "No como los Otros que no tienen Esperanza” , Tesis Doctoral ISEDET,
1998, en publicacion. _

22
Cf. O. Vena, "la lucha por la ortodoxia en las comunidades cristianas del 2° siglo",

revista Biblica afio 52 , nueva época n°37 afio 1990 pp. 24
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entendida siempre como la garantia de la consumacién final del Escatén.
(Cf. Rom 8). También vale destacar que para los escritores del Nuevo
Testamento; la escatologia realizada no fue un subtituto de la escatologia
futurista, sino mas bien un anticipo del Escatén. Los evangelios y los
escritos paulinos, principalmente, manifiestan esta concepcién de la
escatologia, puesto que las representaciones escatologicas apocalipticas
fueron conservadas para transmitir la esperanza de la manifestacion del
triunfo de Dios en Jesucristo al final de los tiempos®. Por ello, el Nuevo
Testamento mantuvo siempre esta expectativa futurista del Escatén. Y
cuando esta vision futurista estuvo amenazada, los autores del Nuevo
Testamento respondieron con ¢l todavia no promovida por la escatologia

apocaliptica®.

Evaluando el desarrollo histérico de la conciencia escatologica del
Nuevo Testamento, podemos sefialar, en primer lugar, que las expectativas
escatologicas en los escritos neotestamentarios no son homogéneas, y tal
como ocurre en ¢l Antigno Testamento, tiempos de prosperidad amortizan
la expectativa escatologica, dandose una especie de escatologia realizada,
y tiempos de crisis hacen crecer expectativas futuras.

En segundo lugar, los escritos del Nuevo Testamento hacen un gran
esfuerzo por mantener la posicion correcta en que debe sustentarse la
vision del Escatén, puesto que la praxis de las comunidades cristianas
primitivas, estimulada o afectada por la situacién histérica contingente,
podia tender a enfatizar uno de los dos polos del pensamiento
neotestamentario, a saber: uno marcado por el gran entusiasmo por la
escatologia presente, pero, que a la vez, muestra un gran escepticismo con
respecto a la escatologia futura.(Cf. Efesios, Colosenses); otro, marcado

23
Para mayor informacién, véase J.C Becker. "Paul The Apostle, The Triumph of the God
en Life and Thought", Philadelphia 1980.

24

Cf. E. Kasemann, "Ensayos Exegéticos”, Ediciones sigueme, Salamanca, 1978.pp 233-
246
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por la pronta realizaci6n de la consumacién del Escatén, pero mostrando
un excesivo pesimismo historico (Cf 2 Tes).

Ahora bien, la cosmovisién neotestamentaria, que da lugar a las
dos perspectivas escatologicas (presente/futura), esta constituida por la
vision apocaliptica del mundo que esperaba el triunfo de Dios al final de
la Historia , pero a la vez, tensionada con los elementos de la profecia
cristiana primitiva que establecia que la victoria de Dios habia comenzado
ya con la muerte y resurreccion de Cristo. De modo que podemos sefialar
que la visién apocaliptica del mundo estaba limitada por los elementos
proféticos del discurso neotestamentario. De ahi que puede hablarse de una
apocaliptica cristiana propiamente tal, o de una profecia cristiana
primitiva®. Esta sintesis escatolégica que postula el NT, registra un dato
interesante, puesto que los elementos proféticos de la fe cristiana reducen
el dualismo histérico de la apocaliptica judia clasica, al valorar el tiempo
presente también como el kairos de Dios. Este elemento profético de la
escatologia cristiana se observa en el desarrollo de la parenesis
(exhortacién) en la mayoria de los escritos del NT %,

2. Aspectos teolégicos de la conciencia Escatolégica en el Nuevo
Testamento. Como una forma de limitar este punto, revisaremos la
sintesis escatologica que observamos en 1Corintios 15: en la
correspondencia corintiana, el autor admite que , en Cristo, se dio el
acontecimiento escatologico fudamental. Todas las promesas hechas por

25

CF. E. Schussler Fiorenza "The Book of Revelation Justice and Judgment" Fortress
Press, Philadelphia, 1985 pp 151. Ver también D. Hill "Prophecy and Prophets in the
revelation of St. John", New Testament, Studies vol. 18, afio 1971-1972 pp 401-418.

También Bruce Vawter, C.M. "Apoclyptic: Its Relation to Prophecy”, The catholic
Biblical Qualterly vol 22 afio 1960 pp 33-46.

26

c.f. E. Schiissler Fiorenza "The Phenomenon of Early Christian Apocalyptic on
Method", en Hellholm (ed): The Apocalypticism in the mediterranean World and the
Near East J.B.C. Mohr, Tubingen, 1983, pp 302ss




Dios han tenido su si (cumplimiento) en El. (2 Cor 1,20). Estas
afirmaciones, al parecer, llevaron a los corintios a despreciar ciertas
representaciones futuristas - como es el caso de la Resurreccién de los
Muertos - como ya realizadas o sin ninguna relevancia para la fe.

En 1 Cor 15, el autor comienza subrayando la fe comin de la
Iglesia que los corintios habian recibido de la tradicién, y en la cual
debian permanecer firmes, para ser salvos, si de verdad ellos podian
sostenerla con firmeza. (1 Cor 15.1-2). El problema en la comunidad de
Corintio fue que algunos creyentes iniciales del cristianismo, negaban la
resurreccion de los muertos. Aparentemente, habia, en ciertos sectores
de la iglesia, un entusiasmo tan grande por la vida gloriosa que Cristo
otorgaba ya en el presente que la perspectiva futura de la fe cristiana
quedaba superflua®’.

Las presunciones de tal entusiasmo estan claramente visibles en la
correspondencia corintiana, especialmente en 1 Cor 12-14 y 2 Cor 11-12.
Lo concreto es que el ap6stol combate la teologia gloriosa de los Corintios
con el Evangelio de la Cruz ( 1 Cor 2) y con el todavia no de la
escatologia apocaliptica (1 Cor 15)*.

En 1 Cor 15, la preocupacion del autor no esta tan ligada a la
escatologia individual como con el significado y alcance coésmico de la
salvacién. El Sefior resucitado es el segundo Adan (vv 21) y esta

27

La exégesis historica ha llegado a identificar a los tines del v. 12 , que negaban la
resurreccién de los muertos, como un partido de entusiastas que afirmaban que con el
bautismo ya se habia alcanzado la meta escatologica Cf. E. Késemann, op. cit. pp. 233-
246.

28

Cf E. Késemann, : op. cit. pp. 217-246. Sin embargo, vale destacar que el
apocalipticismo en 1 Cor 15, ha sido ampliamente discutido, por los exégetas del NT.,
sin Ilegar a una conclusion definitiva. Por tanto, su anélisis constituye todavia un tema

abierto. Cf. H.W Boers. "Apocalyptic Eschatology in I Corinthians 15", Interpretation,
vol XXI, 1967 pp 53-63.
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mediacién salvifica no terminara hasta que todos los poderes opuestos a
su sefiorio, sean finalmente sometidos (vv. 25). Es cierto que la victoria
de Cristo comenzd con su exaltacion como Sefior resucitado, pero la
dimensién total de este triunfo estd mas alla de la perspectiva presentista
¢ individualista de los Corintios. Esta comunidad necesitaba entonces una
prueba visible, de que el todavia no de la escatologia apocaliptica estaba
vigente.

Aunque aqui se plantea una tematica muy debatida en la historia de
la Iglesia, relacionado con el punto de como distingue el autor entre reino
de Dios y reino de Cristo™. El interés de Pablo (1 Cor 15.24-28) no esta
puesto tanto en la distincion de los dos reinos, sino mas bien en testificar
¢l cumplimiento de la tarea de Cristo con referencia a la cita de los Salmos
110.1 y 8,7 * que expresan el propésito de Dios de llevar a toda la
creacion a su restauracion definitiva (vv 25, 27). Plenitud que segun el
apostol, incluye también la eliminacién de la muerte (vv.26). La exégesis
literaria ha demostrado macisamente la relectura cristologica de los
salmos.

29

El término "reino de Cristo” aparece en otros textos paulinos p.e: Gal 5.21; Col 1.13;
2 Tim 2.41, etc). En las controversias cristologicas del siglo IV, el tema fue ampliamente
discutido. Marcelo de Ancira fue acusado de apoyar posiciones sabelianas
(subordinacionista) que atentaban contra la co-eternidad del Logos, y fue condenado en
¢l Concilio de Constantinopla. También fija aqui en parte sus posiciones el milenarismo
que apoya un reino intermedio de Cristo en la Tierra entre la segunda venida y el reino
absoluto de Dios. Ademés algunos exegetas modernos observan en 1 Cor 15.24-28 un
#spero contraste entre entre un reino temporario de Cristo y el reino eterno de Dios.

30

Cf. C.K. Barrett : "A commentary on the First Epistle the corinthians", London, 1968,
(ed) Adam charles black. pp 353-361. También, Hanz Conzelmann: "A Commentary
on the First Epistle to the corinthians", edited by George W. Mac Rae. SJ., Fortress Press,

Philadelphia, pp. 270ss. Véase también J. A. kirk "En tomo al concepto del reino en
Pablo”, Revista Biblica vol. 41, afio 1979 pp 107 ss.
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En la actualidad, ambos salmos, han sido ampliamente analizados
por J. Lambrech® continuando en la linea de Barret y Conzelmann. La
propuesta de este exegeta es que toda la seccion 25-28 es una explicacion
de 23-24 | a través de un midras escrituristico. De modo que Lambrech
define el dei (es necesario) del v. 25, como una referencia al cumplimiento
de las Escrituras (en este caso los salmos referidos), quedando asi
establecida la transposicion cristologica de ambos salmos.

J.Lambrech subraya la transposicion cristologica de ambos salmos
de la siguiente manera: para el salmista, el sujeto gramatical de tho
(ponga) es Dios (primera persona); en cambio para el texto paulino es
Cristo (tercera persona), refiriéndonos al salmo 110.1. Asi, la tarea de
Dios de poner a todos los enemigos bajo los pies del mesias davidico, se
interpreta, como el reinado activo de Cristo después de su
resurreccién/exaltacion. En el analisis del salmo 8.7, se emplean los
mismos cambios gramaticales. Es Dios (sujeto gramatical), quién pone
todas las cosas bajo los pies del hombre en general. Para el texto paulino,
es Cristo quien realiza esta labor. En efecto, para la vision del autor
(Pablo), es necesario (dei) (v.25) que el Cristo resucitado ponga, bajo su
soberania, todas aquellas fuerzas que impiden la restauracion de la

31

Cf. J. Lambrech : "Paul's Christological Use of Scripture in I Cor 15: 20-28", New
Testament Studies, Vol 28, 1992. pp 502-526. En el Anélisis sincronico de C.E.Hill, los
versiculos 25 y 27a se ubican en los niveles CC (referencia a las Escrituras) de sus
estructura concéntrica. Los niveles se destacan asf: el eje A-A (vv 24a y 28 estdn en
paralelo), su afinidad semantica es el telos. Eje B-B (vv 24by 27b estén en paralelo),
el tema comiin es el reinado universal de Cristo. Eje C-C (vv 25 y 27a estan en paralelo),
a través de la referencia a las escritura que destaca la tarea del Cristo resucitado delegada
por la basileia del Padre. El centro de la piramide concéntrica lo constituye el v- 26
(el derribamiento de la muerte). Cf. .E. Hill: "Paul s Understanding of Christ s Kindon
in_Corinthians 15: 20-28", en Novum Testamentum XXX, 4, 1988. pp 297-320. Es
interesante el analisis sincrénico de Hill, puesto que la lectura diacronica ha indicado la
falta de particula de transicion, para introducir el v. 26 "el Gltimo enemigo que serd
vencido es la muerte" Razon por la cual, algunos exégetas sospechan que el v. 26 podria
tratarse de una glosa, puesto que quiebra la linea de pensamiento del texto. No obstante,
como lo ve la lectura estructural, se subraya la concatenacion del texto (24-28).
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humanidad.

Vale destacar que los vocablos mencionados en el vers. 24
-autoridades, poderes y potestades-* (traducciéon de H. Conzelmann).
corresponden al repertorio de la apocaliptica. En esta literatura, la
terminologia se emplea para nombrar fuerzas trascendentes (maés allé de),
que enfatizan la dimensién césmica del mal. Pero no hay que olvidar que
la apocaliptica no sélo visualiza la amplitud incomensurable del mal, a
nivel de la trascedencia, (autoridades, poderes y potestades), sino también
a nivel de las estructuras humanas, pues segun, la posicion del autor
apocaliptico, toda lucha cosmica tiene sus referentes concretos en la
situacién historica del vidente (Cf. Dn 7-12 Apoc. Jn. 12). Asi el texto
paulino expresa que Cristo, como el segundo Adan ha sido levantado para
que reine, hasta que todos los enemigos de una creacion restaurada, hayan
sido sometidos.

Pablo no es el unico escritor del NT que relaciona el salmo 110 con
el salmo 8 que celebran la promesa de la humanidad restaurada. Otros
escritores neotestamentarios también hacen la sintesis(Cf. Mt 21.16.22.44;
Hb 2.6). Segun el texto paulino, el telos (consumacién) debe ocurrir,
cuando todo esté bajo los pies del Cristo exaltado (v. 24a relacionado con
v. 28¢c para que Dios sea todo en todo™.

32

Correspondiente al griego (arjai, exousia, dunameis). H. Conzelmann, relaciona estos
conceptos trascedentes, marcada por la visiéon apocaliptica, con situaciones existencial
de la comunidad cristianana primitiva (Rom 8.38). C.f. H. Conzelmann op. cit. pp. 260.
E. Kasemann, también traduce como autoridades que tienen el poder absoluto en el
principado romano, bajo la ideologia de autoritas (culto imperial) cuya autoridad es
natural y etema y que llevé a los detentores de dicho dominio al despotismo, tirania e
hybris CfE. Kasemann op. cit. pp. 35ss.

33

La palabra griega pasin, debe traducirse como adjetivo neutro (todo) y no masculino
(todos). El adjetivo neutro evita el sentido panteista. Ademaés esta lectura ( en neutro)
esté atestiguado por las grandes Cédices del siglo IV. (ver p. e. la trad. de la Biblia de
Jerusalén).
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De este modo, la gloria que apuntaban las Escrituras esta
relacionada con la accion redentora de Cristo. Esta actividad del
Resucitado estd mas alld de lo que pensaban los corintios y tiene como
meta el alcance universal de esta mediacion.

Si bien es cierto que el texto se remite a lo que Cristo hizo ya en el
pasado, no lo es menos, que también se refiere a lo que El hara todavia
como intermediario entre el Padre y su creacion.

El autor de la Carta advierte sobre el peligro que conlleva el
ultraentusiasmo de los corintios, quienes entendieron que el Escatén
acontecido en el bautismo y los dones espirituales recibidos, ya en el
presente, manifiestan el fin. Hay que esperar todavia por ese final, puesto
que no es apropiado para los cristianos recibir la corona durante la carrera.

De modo que la soberania de Cristo estd todavia en su etapa
mediadora y como tal oculta a la gloria de Dios que sera trascendida
cuando el Hijo eterno comparta plenamente la gloria que ha detentado
desde la fundacion del mundo. Para varios exegetas, el versiculo 28
corrobora el sentido de finalidad que se le otorga al telos del versiculo
24a*. En este sentido, el telos (fin) implica finalidad y no término® El
apostol insiste en el hasta que, expresado en el salmo 110.1, porque el
Resucitado no ha concluido ain su tarea intercesora y la muerte reina por

34
Cf. C.E: Hill op. cit. pp. 309 ss. Ademas para la mayorias de los exégetas el término
telos debe traducirse como fin y no resto. También Cf. H. W. Boers, op. cit. pp. 54-55.

35

Para algunos telos (fin) se refiere al fin del mundo, es decir, a la consumacion del
proceso historico que tiene lugar mas alla del trazado de la historioa del mundo. Cf. S.
Mowinckel. en "El que ha de venir" Abingdon New York 1959, pp 126 ss. Para otros
telos no incluye necesariamente una finalizacion de la historia, pero si una recreacion de
este mundo Cf. C. E. Hill op cit. pp 318 ss.
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doquier en un mundo todavia no redimido. Cuando el Hijo concluya su
tarea mediadora, entonces, el kairés de la salvacién escatologica llegara
asufiny el Hijo devolvera la soberania al Padre, que fue delegada en el
tiempo de la mediacion intercesora. En resumen, el v. 25 expresa que el
reinado (basileia) detentado por Dios, en el salmo, para poner a todos los
enemigos bajo los pies del mesias davidico (Sal 110.1), y del hombre (Sal
8.7), ha sido delegado a la soberania de Cristo, a partir de su resurreccion.

Como podemos advertir, en un sentido el texto paulino sigue la
linea de la apocaliptica judia clasica, especialmente cuando alude al triunfo
final de Dios sobre las fuerzas del mal, enfatizadas en un orden
ascendente: autoridades, poderes, potestades y el dominio de la muerte®.
Pero, por otra parte, la reclectura paulina ha cambiado el final apocaliptico
de su esquema, puesto que el telos no termina en el ocaso de la creacion,
como estaba previsto en la mayoria de los apocalipsis judios o en el vacio,
como en el apocalipsis de Esdras”, sino en la plenitud de una creacién
restaurada. De modo que el autor ha modificado ¢l esquema apocaliptico
en su parte conclusiva, puesto que, siguiendo el orden del esquema
apocaliptico faltan algunas piezas importantes, como por ejemplo, la
descripcion del Juicio forense universal, tan caracteristico de las
representaciones apocalipticas.

Resumiendo; podemos afirmar que la reelectura paulina acerca del
fin (telos)ha retornado a la profecia que postulaba la recreacion de este
mundo. Esta sintesis escatologica (profética) afirma que el telos no
termina en la destruccion de este mundo, sino en su renovacién; en esta

36
El dominio de la muerte no est4 visualizado en la 6ptica del salmista (sal. 110.1), pero

si en la cosmovisién apocaliptica.

37

En el apocalipsis de Esdra se habla de un reino mesianico y de un reino de Dios. El
reino mesianico es transitorio y dura 400 afios. Después de este reino (mesianico) se
produce un corte o vacio que dura un tiempo definido v posteriormente da paso al reino
absoluto de Dios Cf. apocalipsis de Esdras VII.28.
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linea se afirma que el kairés presente es el tiempo de la sujecion de los
poderes, y cuando se realice la tarea mediadora del Cristo resucitado,
todavia inconclusa. También el tiempo presente es el kairés de la Iglesia,
(cf. Mc 13.10 y paralelos) de la proclamacién de la palabra, de la
esperanza, puesto que la finalidad ultima, a la que apunta la mision
intercesora de Cristo, es la renovacién de todas las cosas, de la cual, parece
depender, en iltimo instancia la redencion del hombre (Rom. 8.19-23). La
sintesis escatologica, visualizada en el texto paulino, expresa que la fe
escatologica no se agota en el alcance individual, sino que abarca un
horizonte mayor que estd mas alld de la dimensién humana. Como
podemos notar el resumen escatologico del NT no se encuadra
estrictamente en el esquema apocaliptico, sino que queda bajo la soberania
de la justicia de Dios en Jesucristo.

- CONCLUSION

Fl tema escatolégico, se expresaba en la parte introductoria de este
articulo, ha sido revalorado en este siglo, y es posible que el alcance de
esta valoracion cruce todavia aun la barrera de nuestro tiempo, puesto que
los factores socio-historicos, que han sido gestores potenciales de esta
renovacion, hacen sentir todavia sus efectos colaterales. Esto, que a
primera vista parece muy profano, en el fondo no lo es, porque toda fe que
busca una relacién tan profunda con la experiencia humana, como es el
caso de las creencias biblicas, pasara inevitablemente por los avatares de
la realidad historica. Los acontecimientos historicos por un lado y la traxis
humana por el otro, van determinando a la escatologia. De este modo, el
desarrollo del pensamiento escatolégico no pudo desconectarse de las
circunstancias histérica, que experimentd tanto Israel como la comunidad
cristiana del N.T. Por ello, la escatologia apocaliptica surge en un
momento dado, para animar y exhortar a los fieles que pasaban por una
amarga experiencia histérica. Pero, cuando se produce un tiempo distinto,
ella puede ser desestimada; de ahi, la advertencia del apéstol a los
corintios, vertida en las expresiones : ya eres rico, ya estais satisfecho
(I Cor. 48). Tratando de evitar una escatologia conformista ¢
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individualista, los autores del Nuevo Testamento enfatizan el verdadero
alcance de la fe cristiana, visualizada en la esperanza del triunfo de Dios
en Jesucristo al final de los tiempos.

Por intermedio de la sintesis escatologia del ya y el todavia no, los
autores del Nuevo Testamento postulan una escatologia valida para todos
los tiempos, sean de crisis o de prosperidad para los creyentes. Segiin esta
perspectiva, los cristianos deben estar siempre en carrera, hasta que se
alcance la meta escatologica que postula el N.T.

Esta vision de la escatologia que presenta el Nuevo Testamento, nos
parece atingente para una sociedad como la nuestra; un mundo donde
parecen agotarse la utopias humanas con sus consecuentes crisis de
valores; una sociedad post-moderna, donde se viven situaciones historicas
muy especiales de materialismo, consumismo, riqueza y pobreza.
Entendemos, que en una sociedad como la nuestra, la esperanza cristiana
no puede ser remplazada por el alcoholismo, la droga y ¢l narcisismo.

El mensaje evangélico del Nuevo Testamento, hace una llamada, a
través de su paradigma escatologico, para asumir el compromiso de
promover los valores y la esperanza biblica , en medio de una sociedad que
gime.
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HAN PASADO MIL ANOS:
¢, C6émo fue el anterior cambio de milenio?

Rodrigo Larrain C.

1. Entomo al afio mil de nuestra era, Sancho III gobernaba Castilla
y los musulmanes de Espafia obedecian a Al-Mansur; en Francia
gobernaban en “paz con Dios” los Capetos, luego de reemplazar a los
Plantagenet; Polonia ya existia y los descendientes de Otén I ceiiian la
corona del Imperio Romano Germanico. Wladimir reinaba sobre rusos y
varegos y Samuel en Bulgaria. Basilio II era emperador de Bizancio, los
fatimitas gobernaban el Egipto, existia el reino hinda de Shai del Penjab
y Pekin habia llegado a ser la capital del Imperio Chino. Pero nosotros
somos hijos espirituales de Europa del oeste, donde ya se estaba
consolidando el feudalismo.

2. Entre los individuos cristianos europeos se extendia la idea de
“fin de mundo” y un sentimiento de pecaminocidad alteré las creencias
de ese tiempo. El fin de los tiempos era la anticipacion del juicio final;
concretamente, para los de rigor moral, el infierno estaba a la vuelta de la
esquina. Un movimiento popular -con liderazgo de individuos de otros
estratos y condicion- interpretd las sefales de duda y pdnico, se
organizaron los sentimientos prevalecientes en diversas formas
penitenciales: se trataba de obtener la absolucién para los pecados
cometidos y disminuir voluntariamente los castigos futuros. Fue un
movimiento porque se constituyeron bandas de penitentes que
perseguian la humillacion publica de ellos y de otros pecadores mds
remisos y que consideraban inconscientes de su maldad.

También fue un movimiento politico, masivo, que combinaba fervor
popular, un paganismo aun vivo en el pueblo y en las regiones menos
cristianizadas, laico (aparte y en contra del clero), con una interpretacion
bastante libre del cristianismo y de las Escrituras. El Pontificado Romano,
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progresivamente poderoso después de Silvestre I (el papa de quien se
afirmaba que habia recibido la ‘donacion del emperador Constantino’
sobre las tierras de Italia y la preeminencia sobre todos los obispos
occidentales), gobernaba desde su corte en toda la ecimene conocida,
como un poder humano y supranatural. Asi que los penitentes fueron
vistos como herejes, como falsos profetas al margen del dogma oficial.

3. Lalglesia era en verdad el unico Estado. “En aquellos tiempos,
Italia era un conglomerado de ciudades y regiones inconexos. Britania
habia de sufrir muchos cambios, mezclas, fluctuaciones de raza, regimenes
y tendencias culturales, antes de iniciar su vida como nacién homogénea
(...) Los pueblos del oriente y del norte apenas habian superado la etapa
tribal. Alemania no era aun siquiera un término geografico, menos una
nacionalidad...”. El orden social medieval naci6 en la provincia romana
denominada Galia y fueron algunos jefes francos los que constituyeron el
primer reino. El rey (koenig para los merovingios) tuvo tierras propias y
no era jefe de un pais o nacién, menos de un Estado. Los controlaba con
los condes (comités, comandantes de tropas) que se asentaron
transformando a los guerreros en administradores agricolas por encargo del
rey. Los merovingios, y mas tarde los carolingios, organizaron una
estructura de administracion sobre la base de la religion, tuvieron
fronteras, homogeneizaron el modo de vida, crearon nuevos cargos,
subordinaron al clero y a los obispos, combinaron costumbres tribales
germanicas con tradiciones romanas y desarrollaron una jerarquia que
impedia la eleccion de rey sustituyéndola por la coronacion del hijo mayor.
340 afios mas tarde eran reyes poderosos, pero los obispos y el papa
gozaban de autonomia y poderes propios.

En ese contexto, los penitentes fuera de norma, locos,
vagabundos, paganos, monjes autonombrados, errantes y medicantes,
Jfueron considerados un peligro. Sin distingir condicidn social,

1
Erich Kahler: “Historia Universal del Hombre”. Fondo de Cultura Econémica, México
1990. p. 173.
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quisieron liberar al hombre del pecado y terminaron chocando con el
dominio de los sefores y con la intermediacidn divina exclusiva de la
jerarquia eclesidstica. Sus motivos eran tres: una necesidad religiosa
de salvacidn, otra de regenerar las Iglesias de Jesus y una tercera, de
purificacién individual. Los penitentes tenian un germen de
individualismo y de secularizacion.

4. Pero en la “Alta Edad Media (siglos VIII-XI), la cultura decayé
mucho y Europa estuvo a punto de volver al estado de barbarie. Enla
peninsula Ibérica la situacion se agravo todavia con la invasiéon musulmana
y ¢l estado de reconquista contra el Islam™. La afirmacién es exacta para
los pueblos cristianos. Por ejemplo, Foucault se salta esta época en su
“Historia de la Sexualidad” y Bloch cuando estudia la locura, ignora el
periodo cuando examina el Medioevo. Sin embargo, judios y musulmanes
desarrollaron conocimientos propios, conservaron y divulgaron los de
la antigitedad cldsica e incluso instalaron un sistema de educacion
formal en todos los niveles. Solo, 200 afios mas tarde del cambio de
milenio (1212), se funda la Universidad de Palencia, en 1297 la de Lérida,
en 1221 la de Monpellier y en 1341 la de Perpignan. El caso sur espafiol
es excepcional ya que convivian en paz mozdrabes, judios y drabes en el
marco de una cultura musulmana pero en muchos sentidos todavia
visigdtica. En efecto, en el Reino nortefio de Leon y Castilla recién en
1056 se realiza un Concilio en Coyanza destinado a reorganizar la Iglesia
segun la tradicion visigoda y solo en el siglo siguiente, en 1179 habra un
Concilio Ecuménico en Letran, preocupado de la cultura y la educacion
eclesiasticas. En la zona musulmana florecen en el siglo X la
“dactilonomia” (calculos con los dedos), la astronomia, la trigonometria
y las mateméticas en general, ademas de la medicina. Las ciencias
islamicas se institucionalizarian incluso en estudios “que podriamos
considerar como tercer ciclo o cursos de doctorado de ciencia islamica [...]
De aqui que un secretario de estado persa al-Juarizmi, estableciera dos

2
Fundacién Santa Maria; “Historia de la Educacion en Espafla y América™, Morata,
Madrid 1992. pp. 150-151.
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antiguos y las ciencias de los modernos o 4rabes. Las primeras
comprendian la Filosofia, Logica, Medicina, Aritmética, Geometria,
Astronomia, Musica, Mecanica y Alquimia. Entre las segundas se
contaban el Figh (derecho islamico), las Reglas de la Purificacion, de la
Oracién, Gramatica, etc.” También Avicena propuso en esa época una
clasificacion de las ciencias®. Por su parte, los mozarabes, (cristianos
influenciados por la cultura musulmana, a veces subyugados al dominador
y otras con una relativa independencia, incluso con una fe catélica un tanto
hibrida y reprendida por obispos de afuera de al-Andalus), desarrollaron
un sistema de bibliotecas y escritorios con copistas de textos clasicos. Los
judios tenian una especial preocupacion por la cultura, incluso después de
la reconquista conservaron en Castilla un extenso curriculum para los
estudiantes del rabinato: los judios en esa época no hablaban sino el arabe,
recién en el siglo XII cuando fueron destruidas sus comunidades y
emigraron de la zona cultural arabe, tradujeron sus escritos al castellano,
latin y hebreo. Fundaron una institucién de educacién superior, la
Academia Talmidica de Coérdoba, que fue el culmen de los estudios
hebraicos en la Edad Media. De Cérdoba se adopt6 el modelo a todas las
mas importantes ciudadesdel norte de Andalucia, a las que donde
emigraron.Cabe agregar que esas academias combinaban estudios tanto
sagrados como profanos. Pero el resto de Europa estaba en una noche
cerrada.

5. Esta digresion por la Espafia arabe nos sirve para entender el
estado de precariedad intelectual, educativa y sociocultural del resto del
viejo Continente. La Europa occidental del medioevo recepcionara mucho
mas tarde un patrimonio conservado por arabes, judios, mozarabes,
muladies, visigodos y otros en Andalucia. De alli que el cambio de
milenio sorprende sin sustento cultural y moral a los modestos y a los
poderosos, presa fdcil de la supersticion y de la angustia.

3
Idem. pp. 192-193.
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Europa occidental -las actuales Francia, Bélgica, Holanda y el oeste
aleman- estuvo en un estado de postracion intelectual durante los siglos IX
y X. Ilustrémoslo con el saber principal de la época: la filosofia. Manlio
Severino Boecio, de la familia romana de los Anicios, de verdad el ultimo
filésofo romano, fue mandado decapitar por el reyezuelo ostrogodo
Teodorico en 524°. En el mismo siglo VI circulaban quince obritas
atribuidas al Pseudo Dionisio Areopagita, un autor neoplatonico. El
ultimo gran autor del milenio anterior fue Juan Duns Scoto, muerto
123 ahos antes del aho mil. Después de él nadie de importancia hasta
Anselmo de Canterbury, quien nacerfa en 1033. Ni con buena voluntad
podemos hallar pensadores aunque sean de un nivel mas bajo que hayan
prolongado lo que se llamé el “renacimiento carolingio™. Por ello es
correcto afirmar que aparte de Scoto “no ha producido el siglo IX otros
hechos filosdficos de nota. El siglo X [los afios novecientos] aiin menos.
En cambio el siglo XI nos sorprende con (...) una inusual controversia
entre los llamados dialécticos y antidialécticos™. San Pedro Damiano,
antidialéctico, llega a sostener que para salvar su alma el hombre no
necesita la filosofia, la que es “obra del diablo” (Philosophia ancilla
theologiae).

4
Su obra mas conocida es “De Consolatione Philosophiae”, que ha circulado en

castellano. Su nombre aparece asociado al estudio de la l6gica en la Ensefianza Media
con la llamada “Tabla de Boecio”.

5

Los integrantes del “renacimiento carolingio no son propiamente filésofos sino
tedlogos, particularmente liturgistas. Podemos mencionar a Alcuino en York y
Aquisgran, Rébano Mauro en Fulda, Pascasio Radberto y Ratramno en Corbie del
Somme. El primero es del siglo VIII y los demés del IX.

6

Johannes Hirschberger: “Historia de la Filosofia”, Tomo 1. Herder, Barcelona 1976. pp.
333. También la informacioén sobre Pedro Damiano. “La Historia...” de Hirschberger
fue un texto de estudio de seminaristas catélicos en nuestro pais, por tanto proclive a la
Iglesia.
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ARCIUSO aesae el punio ae visia aiurgico, el sigio X jue en Koma

una época de anarquia y decadencia™. La preocupacion por la liturgia,
sobre todo la misa, es de importancia toda vez que ain no hay misales
unificados y coexisten diversos estilos de misa; también porque las
herejias siempre se originan o terminan en disputas sobre qué se celebra
y como se hace. En tomo al afio mil, por ejemplo, es incipiente la
polémica sobre la presencia real de Cristo en la Eucaristia. En 1088, habia
una fundamentada negacion de ella por Berenguer de Tours. En el XII, los
albigenses, entre muchos asuntos que los oponian a la Iglesia oficial,
habian incorporado este punto sobre el significado de la celebracion. Los
cdtaros (los puros), que es otro nombre de los albigenses, asumieron
buena parte de las demandas de los penitentes mendicantes del cambio
de milenio: el ideal de una iglesia pobre, un cierto primitivismo en el
culto, un antiornamentalismo que consideraban pecaminoso, valoracion
de la desnudez de los altares, sencillez en la jerarquia -un horizontalismo
o democratismo- y en materia cultual, les bastaba sdlo la bendicién del
pan y no la compleja (y a veces confusa) celebracién de la misa. En el
siglo X comienzan las supersticiones acerca de los poderes curativos de
las hostias y, obviamente, las profanaciones.

6. Los cataros, llamados también “paulicianos”, “bogomilos™,
“patarinos” o albigenses, datan de pocos afies antes del cambio de milenio.
Estaban asentados en el Rosellon, la Catalufia francesa, que en esa época
quedaba fuera del dominio del rey de Francia. Eran un grupo organizado
y por completo rebelde respecto de la iglesia romana, la que consideraban
pecadora y obra del demonio. Fueron claramente gnosticos y sostenian la
existencia de dos principios de la existencia de la naturaleza: el bien y el
mal. Como creian que el ser humano tenia sucesivas vidas, no consumian
carne animal de ninguna especie ni sacrificaban ser vivo. Fueron el grupo
de penitentes misticos en el paso al segundo milenio que mas tiempo
permanecié. En 1017, el Rey Roberto de Francia presidié un Concilio que

7 - 2>
P. José A. Jungmann, S. L: “El Sacrificio de la Misa. Tratado Histérico Litargico™.

Herder-La Catolica, Madrid 1953. pp. 139.
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los condené a ser quemados vivos, y de paso incorporé la zona del
Mediodia a Francia. En 1022, en Toulouse, otro Concilio dictamina lo
mismo. En 1031 ya estan en Italia y en 1052, en Alemania, donde algunos
son ejecutados. Pervivieron hasta el siglo XIII y luego de la cruzada
convocada por Inocencio III son exterminados en su ultimo bastion:
Montségur. Eran los cataros una confesion religiosa completamente
distinta a las bandas de predicadores libres, penitentes cargados de histeria
colectiva, compuestas principalmente por legiones de siervos libres y
escapados, miserables que vagabundeaban por los caminos intentando
escapar de los castigos de un juicio final que veian muy proximo. El
catarismo es una doctrina que tiene sus pricticas, Titos, el
“consolamentum”, una ética, una concepcion del cosmos: “todo es
apariencia”; y una concepcion del papel de Jesucristo en la historia. El
gran fracaso de Santo Domingo de Guzman es no haberlos podido
convertir.

7. En términos sociologicos, el paso desde siglo X al XI presenta
caracteristicas nitidas. Un ambiente de desorganizacion social, puesto
que algunas zonas ain conservaban vestigios del orden carolingio; ademas,
formas de derecho romanas mezcladas con tradiciones germanicas y un
lento pero sostenido proceso de eclesializacion, en el que el cambio de
milenio, es un paréntesis, una verdadera “edad de hierro”. Aiin no hay
propiamente paises ni Estados, al contrario; posteriormente el
feudalismo representard exactamente lo opuesto, ya que hubo sefiores
con capacidad para imponer tributos, levas forzosas, jefes locales que se
opusieron e impusieron a cualquier intento de poder central. Hasta ese
momento, la Iglesia ejercia funciones de gobierno mds o menos central,
tenia tribunales, recaudaba impuestos (diexmos) y era la estructura
social extensa a toda la ‘Respublica Christiana’. La estabilizacion dela
Iglesia como poder politico religioso en este periodo, se debera
particularmente a la reforma cluniacence. En 910, en Cluny de Borgoiia,
el Duque de Aquitania y el monje Guillermo fundaron un monasterio
destinado a reformar las decadentes y descuidadas costumbres en las casas
monasticas donde habitaban los monjes en la miseria, indisciplina e
inmoralidad. Los monjes de Cluny, a pesar de vivir en monasterios,
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fueron también predicadores ambulantes y crearon un movimiento de
renovacion interior y de las costumbres, que acogié a laicos, otros monjes
y sacerdotes. Se opusieron a la venta de servicios sacramentales y a los
sacerdotes concubinarios. Uno de sus objetivos fue liberar a la Iglesia de
la dominacion de los principes y sefiores.

Tanto la reforma de Cluny como los movimientos heréticos
posteriores, producirian efectos en los siglos posteriores, entre los que se
pueden mencionar los siguientes: el nacimiento de la Inquisicion;
Inocencio Il proclamara la autoridad del Papa por sobre el poder temporal
(“Los reyes de Inglaterra, Dinamarca, Polonia, Hungria, Aragén y Portugal
se convirtieron en vasallos de San Pedro y juraron fidelidad al Papa™); la
creacion de las 6rdenes franciscana y dominicana,- “los monjes de estas
nuevas Ordenes no se retiraban a la soledad monastica, sino que se
mezclaban con el pueblo. Recorrian calles y plazas y predicaban el
Evangelio con el fin de inculcar la fe cristiana y combatir las herejias™;
también fue creado el Colegio de cardenales.

8. Una figura especial es el papa del afo mil: Gerberto de Aurillac
o Silvestre II. Al parecer, Gerberto fue un nifio huérfano de Aquitania.
Monje benedictino en Aurillac, sigui6 una prodigiosa carrera de sabio,
estudié misica y matematicas en Ripoll o Vichy tuvo contacto con los
conocimientos creados y transmitidos por los arabes y los judios. Se
sospechaba que realizé estudios de alquimia, astrologia, astronomia y
también medicina. Fue un religioso preparado en materias teoldgicas,
filosoficas y critico de la decadencia de la Iglesia cuando fue necesario’.

8
Ricardo Krebs: “Breve Historia Universal”. Universitaria, Santiago 1991 p. 174, ambas
citas.

9

A fines del siglo X “se opuso, en un concilio francés, a someter una decision al Papa,
alegando la decadencia de su autoridad, y describia en estos términos la triste situacién
de la Iglesia Romana: ‘{Desdichada Roma! T, revelaste a nuestros antepasados la luz
esplendorosa de los Padres, has extendido sobre nuestra época extrafias tinieblas,
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Se creia que dominaba las artes mégicas y tenia el don de la clarividencia.
No tuvo mentores o padrinos importantes, pero llego a ser abad de Bobbio,
profesor del emperador Otén II y arzobispo de la importante arquidiocesis .
de Reims. Fue nombrado Papa ¢l 1° de noviembre de 998; gobern6 mas
de cuatro aflos y muri6 el 12 de mayo de 1003. Es una excepcion por su
cultura e independencia de juicio.

9. El peor crimen y pecado era la herejia, la creencia en errores que,
por ser contrarios al dogma, habian sido condenados por la Iglesia. La
herejia era un crimen contra Dios y la sociedad. El herético se colocaba
al margen de la sociedad religiosa y de la sociedad civil y era castigado por
ambas. La base de toda herejia era la decisidn de vivir la experiencia
religiosa de un modo individual -de acuerdo al propio y recto juicio- y
establecer una organizacion para ello al margen de la oficial. Imaginar
por si mismo la existencia era una necesidad de quien quisiera entender su
entorno; si los individuos del medioevo hubieran sido mds ilustrados,
todos se hubiesen vuelto locos o herejes. Fueron cinco siglos de miedo,
inseguridad y destruccién; con la economia arruinada y una ruralidad
creciente; ademas las antiguas urbes del imperio reducidas a aldeas; todos
a la defensiva de los demas, sobre todo si son invasores, los que dejan una
secuela de pillaje, violencia y expoliaciones. El mismo imperio de
Carlomagno derruido, con poderosos de poca monta convertidos en
sefiores y fijando exacciones a los débiles. A fines del siglo X, el mundo
era un caos: pestes, ruinas, prohibiciones, excomuniones, entredichos,
milagros, maldiciones, guerras, invasiones, brujerias, pecados y

asombro de los siglos venideros. T, en otro tiempo nos diste los ilustres Leones, los
grandes Gregorios... Con razén la Iglesia universal se entreg6 confiada a la direccién de
hombres que, por sus virtudes y su saber, sobresalian entre todos los mortales... jA qué
espectaculos hemos asistido en nuestros dias’. Sigue una larga enumeracion de las
miserias de Roma y del Pontificado, y la peroracién termina con este lamento: “Oh,
miseria de unos tiempos que nos priva de la tutela de una Iglesia tan grande! ;En qué
ciudad hallaremos en adelante un refugio cuando vemos a la soberana de las naciones
privada de todo auxilio humano y divino?”. Enrique Bagué: “Historia Universal de la
Politica y de la Cultura”, en el Vol. 5 de Enciclopedia Labor. Labor, Barcelona 1958.
Pl 2T
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turbulencias. El ambiente estaba listo para la demencia colectiva.

10. Veamos la turbulencia del siglo X en el pinaculo de la sociedad:
el Vaticano. Leén V, elegido en 903, gobemné un mes y nueve dias y
muri6 en la carcel. Cristébal, quien encarcel6 al anterior, goberné siete
meses, pues fue depuesto por los Condes de Toscana; Sergio Il sélo poco
mis de siete afios. Anastasio III nada mas que dos afios. Lando sélo seis
meses; Juan X, catorce afios; Ledn VI lo hizo por seis meses; Esteban
VIIL, dos afios y un mes; Juan XI, Conde de Toscana, Papa a los veinte,
goberno6 cinco aiios desde la carcel; Leon VIL, tres afios; Esteban IX, tres
afios; Marino 11, tres afios y tres meses; Agapito II, nueve afios; Juan XII,
Conde de Toscana, a los dieciséis empez6 a gobernar la Iglesia por ocho
afios -es el primer Papa que abandona su nombre de pila, Octaviano;
Benedicto V, gobern6 un mes y fue desterrado a Hamburgo; Le6n IX,
considerado antipapa, goberné paralelamente con los papas anteriores por
un afio; Juan XIII casi siete afios; Domno II, tres meses; Benedicto VI,
goberné un afio y tres meses, obligado a abdicar fue en seguida degollado;
Bonifacio VII, papa o antipapa, gobern6 un afio, obligado a dejar el cargo,
volvié més tarde y gobemo otros cuatro meses; Benedicto VII, Conde de
Toscana, fue papa por nueve afios; Juan XIV, rigi6 la Iglesia ocho meses,
fue despojado por Bonifacio VII; después hay otro Juan que no alcanzo a
ser consagrado; coexisten aqui tres papas: Bonifacio VII, Benedicto VII y
Juan XIV; Juan XV tuvo un papado de nueve aiios; Juan XVI fue papa
unicamente cuatro meses; Gregorio V, Duque de Franconia, fue electo a
los veinticuatro afios y goberné tres como papa y otros tres como antipapa
de otro Juan que se numera como XVII. Finalmente esta Silvestre II, de
quien ya dimos noticias y que goberné cuatro afios, seis meses y doce dias.
En sintesis: hubo muchos papas y cuatro cismas; en este siglo no se
celebra ningin Concilio Ecaménico.

11. Fuera de la Iglesia, los herejes eran absolutamente andrquicos;
pero en términos generales las tesis que sostienen -muchas veces
contradictorias entre ellas- pueden resumirse asi: Dios no toma en
cuenta los pecados de unos o las virtudes de otros y salva sélo por su gusto
y eleccién; no quiere la salvacién de todos sino de algunos elegidos: Cristo
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habria muerto por quienes sabia que se salvarian (los predestinados);
Jesucristo no estd presente realmente en la Eucaristia; el Espiritu Santo
procede solo del Padre; las almas pueden transmigrar de un cuerpo a otro,
la salvacién se alcanza tinicamente en la pobreza; se salvaran quienes se
bauticen con su propia sangre, por ello es meritorio autoflagelarse; el dolor
es mejor que las buenas obras y la recepcion de los sacramentos; el
purgatorio no existe; y el paso obligado de todos, antes de ir al cielo o al
infieno; los votos de los monjes no son validos por lo que es mas
meritorio una vida sin juramentos; todos los hombres se salvaran por
medio de la mortificacién, los ayunos y la oracion; la gracia divina no
existe, y si existe no salva; los pobres son impecables; los cuerpos no
resucitan, sélo lo hacen las almas por lo que se desprende que el alma
muere. Otros sostenian que el mundo era infinito (notable para la época),
algunas tesis gnosticas admitian la existencia de dos principios: uno
bueno y otro malo; algunos creian que habia unas pocas almas que iban
entrando sucesivamente a muchos cuerpos a medida que estos nacian;
varios son antitrinitarios; una corriente sostiene que los verdaderos santos
son los que tienen todo en comun (los penitentes mendicantes y
ambulatorios son, casi sin excepcion, antipropietaristas); incluso se notan
algunas ideas orientales, como que las almas entraban al cuerpo a pagar
pecados de vidas anteriores; todos creian que el demonio andaba por el
mundo sin sujecién alguna; habia quienes afirmaban que luego de mil afios
(el cambio de milenio) todos los diablos se convertirian e irian al cielo (el
caos previo al afio mil era atribuido a las discusiones en el infierno y a las
luchas de poder entre los demonios, con los consiguientes efectos nocivos
para los mortales).

12. ;Los movimientos populares heréticos del cambio de siglo
tuvieron un componente psicologico? jHubo propiamente patologias
mentales entre los “lollardos”, “beguinas”, “longobardos”, “hermanitos”,
“Jupullarios”, “gotescalcenes™ u otros de esa época?. Probablemente la
dureza de los tiempos haya causado una situacion de angustia
generalizada, incluso panico. Hay evidencia de cuadros psicosomaticos
con consecuencias motrices, como paralisis, estados de trance y
narcolepsia. Una parte importante de los éxtasis en los que caen algunos
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desenfrenados que pueden ser movumentos espasmodicos, aunque relatos
sobre las “pruebas de santidad” parecen indicar mas bien epilepsia.
Estados psicoticos se pueden asociar a quienes tenian alucinaciones,
escuchaban voces de santos o demonios o de quienes decian sentir olor a
demonio (azufre) o a santidad (flores). Un componente masoquista se ve
en las descripciones de las flagelaciones que agradan a Dios; algunas
recuerdan las pruebas de los fakires (ayunos, azotes, cilicios, falta de aseo,
exposicion al frio, caminatas extenuantes, falta de suefio, etc.); las
descripciones de los castigos infernales o de lo que se le hizo
efectivamente a los pecadores son de un sadismo extremo (quemaduras,
desmembramientos y todo “aquello que hace desear la muerte como lo
mejor”), si bien faltan dos siglos para la elaboracién de los manuales de la
Inquisicion. No se registran casos de suicidios (excepto en los cataros) y
aunque lo mistico es individual, los herejes parecian estar siempre
acompaiiados.

13. Pero los herejes mendicantes ganaron. Elideal de la pobreza,
la nocidn de que los iiltimos serdn los primeros y que Dios ama a los
pobres y desdichados, triunfd. San Francisco de Asis es un ejemplo de
como, al menos tedricamente, la vivencia de la pobreza se institucionalizé.
Los obispos, abades y el papa, enriquecidos por las donaciones de los ricos
sefiores, habian escandalizado con la opulencia de sus vidas y su afan de
acumular posesiones, riquezas y dinero; lo peor era la ostentacién que
hacian de ello. Los monjes modestos, los laicos mas piadosos y cultos y
la incipiente burguesia comercial de los puertos y ciudades (como la
familia de Francisco), empezaron a preguntarse si los herejes no tenian
razén, si tanto poder no era opuesto a las ensefianzas de Jesus y si no
repugnaba la recta conciencia. El valor de lo espiritual opuesto a la
riqueza mundana, hallé simpatias y defensores poderosos y mds
encumbrados, que permitieron que los ideales de un movimiento
anarquico, nihilista tal vez, con demandas y conductas extremas, anémicas
y contrarias al dogma, encontraran su cauce dentro de una Iglesia que ya
habia empezado a vivir su segundo milenio. La desmesura de los
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rebeldes, de quienes fueron la conciencia critica, de los que en verdad
querian vivir el Evangelio en plenitud, de los que se hablan quedado sin
pastores en medio de la noche de la historia, termind por amainar.
Otros ideales habian surgido: las cruzadas; otros actores emergian: la
nobleza y el clero se verian acompafiados de los burgueses y el orden
feudal se civilizaria y regularia su existencia entre normas de cortesia,
busqueda del amor cortés y manuales de compostura. Pero dentro de los
hijos del serifico Francisco, se conservé un cierto espiritu indécil,
como el de Joaquin de Fiori.
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AN DEL MILENIO
Aspectos sociales

Arturo Chacoén H.

Estamos terminando un milenio y, especialmente, un siglo que ha
sido el mas violento de la historia humana pero que también ha producido
resultados espectaculares en muchos aspectos. Para mencionar algunos:
hoy esta viva mas de la mitad del género humano que ha existido en toda
la historia. “La gente nacida desde 1950 ha visto mas crecimiento
poblacional en sus vidas que la existida en los anteriores cuatro millones
de afios”! En el plano econémico se ha acelerado el crecimiento a un
nivel sin precedentes. “Se ha expandido de cuatro trillones de dolares en
produccién en 1950 a mas de veinte trillones en 1995. Y en sélo diez
afios, de 1985 a 1995, crecié en cuatro trillones de dolares, mas que desde
el principio de la civilizacién hasta 1950"? Hemos agregado a la
expectativa de vida en este siglo la equivalente a la de los diecinueve
siglos anteriores. Hasta 1900 la humanidad se demoraba un siglo entero
para agregar un afio mas a esta. En este ultimo siglo se ha agregado mas
que en todos los siglos anteriores desde los tiempos de Jesus de Nazaret.
Junto con esto la violencia mencionada de caracteristicas gigantescas en
este siglo que termina en lo econémico, lo racial, lo social, lo psicolégico,
en términos de género, con su punto culminante: la bomba atémica y su
secuela destructiva, con capacidad suficiente para destruir este planeta mas
de diez veces. Todo esto ello presenta un cuadro con un nivel de tension
que se agudiza por la celeridad con que se desenvuelven los
acontecimientos, incluyendo la contribucion de la fisica, biologia, ciencias

1

Lester R. Brown, “The acceleration of history”, presidente del Worldwatch Institute en
Washington, USA, 1996. Citado en “The down of a new millenium” en Maclean’s,
December 30, 1996 - January 6, 1997, Toronto, Canada.

2.

39



sociales, que han aumentado nuestra capacidad para comprender el
universo y lo humano hasta un punto que no se esperaba. Basta, como
ejemplo, la afirmacioén, poco conocida, del padre de la clonacién, en el
sentido de que “estamos destinados a ser uno con Dios, y vamos a llegar
a tener casi tanto conocimiento y poder como Dios. La clonacién y la
reprogramacion del DNA es el primer paso serio en llegar a ser uno con

Dios”?

La vision de promesa y castigo que ha generado el Apocalipsis
(21:1-8) de un nuevo cielo y una nueva tierra, ha producido en diversas
épocas una mirada renovada del quehacer humano, a partir a su vez, de
visiones renovadas y renovadoras. Una de ellas ha sido el milenarismo,
término que, al parecer, fue tomado de los etruscos, quienes predijeron que
su imperio duraria mil afios, lo que sucedié. El mundo occidental
cristiano, en Europa, desarroll6 una concepcion milenarista cuya primera
expresion masiva se dio con motivo de los primeros mil afios. Al llegar
la navidad del afio 1000 entre los cristianos de la época, reducida a Europa,
se esperaba el fin del mundo. Sélo se veia caos y dispersion, habia
desaparecido el Imperio Romano, como también el intento de Carlomagno
de reconstruirlo, y se esperaba que sucediera algo que los sacara de su
miseria. - El primer milenio llegé y se fue sin que aconteciera el evento
esperado. Al llegar el término del segundo milenio, se ha “suavizado™ la
expectativa de un evento final, aunque si se anticipan cambios que
aceleraran el curso de la vida cotidiana, en lo politico, social, econémico,
tecnoldgico y lo cientifico, los que se cimientan en lo acontecido en el
desenvolvimiento del milenio que termina. Esta expectativa milenarista
abarca a un tercio de la humanidad, que comprende al universo judeo-
cristiano, principalmente en Europa y las Américas, con sus expresiones
minoritarias en el resto del mundo, donde las expectativas de sus gentes

3

Entrevista al fisico Richard Seed en la Radio Nacional (Inglaterra) en el programa
“Edicién Matutina” el 7 de Enero de 1998, citada en David F. Noble, The religion of
technology, the divinity of man and the spirit of invention, Penguin Books, USA, 1997,
1999, Prefacio.
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S€ mucven Dajo otros rererentes. Sin €mbargo, aunque 1os cambios se den,
y se desarrollen, en el llamado mundo occidental, sus repercusiones
abarcaran a otras regiones y pueblos de la tierra.

El mundo cristiano occidental encontr6 en el milenarismo,
entendido como doctrina o creencia de los milenarios que esperaban el
juicio final y el término de mundo en el afio mil, un lenguaje que le
permitié articular sus aspiraciones acerca de la realidad. Este fue un
proceso lento, pero que permiti6 entender el lugar del mundo y sus
propositos para el hombre.

Al examinar los antecedentes, se percibe que la creencia judia era
totalmente radical en su rechazo del mundo. Los cristianos lo fueron
menos a medida que avanz6 el tiempo y usaron el milenarismo (expresion
de la apocaliptica) como punto de apoyo para la comprension de la historia
y de la realidad. Los intentos mas radicales de los primeros cristianos
como por ejemplo, Ireneo, fueron controlados y temperados por la Gran
Iglesia que surgia. Las versiones de Ireneo fueron expresamente
condenadas en el Concilio de Efeso en 431. No se podia aceptar versiones
0 expectativas que ponian en jaque el surgimiento de esta Gran Iglesia
donde el Reino de Dios se hacia presente. Este hecho no acallé las
expectativas milenaristas mas radicales que fueron encontrando otras
formas de expresion al interior del desarrollo del cristianismo y de la
cultura europea. El énfasis en el fin del mundo se traslada sutilmente al
nuevo paraiso terrenal que llegara. Este cambio de énfasis creara las
condiciones para una actitud de afirmacién del mundo, mas que su
negacion radical.

Durante el transcurso del segundo milenio se desarrolla la
afirmacion historica de la expectativa milenarista. Desaparecera el valle
de lagrimas para dar paso a una nueva tierra. Esta vision comenzd a
gestarse en los inicios del milenio que estd terminando, con una
aceleracién histdrica que se presenta como inmanejable. No hay duda de
que ¢l movimiento monacal fue clave en la gestacién de este nuevo
énfasis. Se buscé como restaurar la semejanza con Dios en los seres
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humanos, la que habia estado presente en la creacion y cuya restauracién
se haria ahora posible por lo acontecido en la persona de Jesus de Nazaret,
confesado como el Cristo, primera sefial de esta restauracion. No sélo era
posible sino que ademas se la consider6 como deseable.

Se produjo asi un cambio de negacién del mundo a uno de
afirmacion del mismo, expresado principalmente en el trabajo cotidiano.
En el primer milenio buscar la perfeccion se relacionaba sélo con la
dimension de lo espiritual, entendiéndose que el desarrollo en el area del
trabajo cotidiano no tenia ninguna relacion con esta busqueda.

El énfasis en lo terrenal y lo histérico, condujo a una nueva actitud
relacionada con el 4rea del trabajo cotidiano. Algunos atribuyen a la
introduccion del arado pesado en la agricultura el primer paso en una
nueva relacion con la naturaleza, la que se comienza a controlar y explotar
mas que a ser parte de ella.® En todo caso, el cambio de actitud es mas
complejo y mas obscuro que el singularizar ciertos aspectos. Lo que si
esta claro, es que hubo un cambio de actitud y que las llamadas “artes
mecanicas” por Erigena en el siglo IX, iban a dar nacimiento a lo que més
tarde Francis Bacon, Canciller del Rey James de Inglaterra, en los tiempos
del Renacimiento y la Reforma, llamé tecnologia.

Se entendié este cambio de actitud como la recuperacion del
dominio que el hombre tenia sobre la naturaleza en el Paraiso, tarea a la
cual se dedicé ahora con entusiasmo renovado. El avance tecnologico fue
considerado como manifestacion de la voluntad de Dios y adquirio, desde
el principio, un marcado acento pragmatico y utilitario, influenciando a lo
que mas tarde se iba a considerar el desarrollo de la ciencia, la cual buscd
establecerse a un nivel distinto de la preocupacion de la tecnologia asi
caracterizada. Al parecer lo logré por un tiempo pero a fines de este
milenio la vemos, otra vez, subordinada a las demandas tecnologicas con

4

Lynn White, en David F. Noble, op. cit. p. 12. Este libro es base de la argumentacion
desarrollada en este articulo.
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su inseparable pragmatismo v utilitarismo

Habiendo mencionado el movimiento monacal como clave en la
gestacion de esta nueva actitud. es conveniente establecer que los
benedictinos (Benedicto de Nursia) hicieron de las artes practicas y el
trabajo manual un elemento vital de la devocién monéstica. Se buscaba
asi la perfeccion y se consideraba que el trabajo manual era parte del
objetivo espiritual Como precursores, se encontraron favorecidos en
tiempos de Carlomagno y su sucesor, por lo que en el principio del
milenio se transformaron en los campeones de las artes mecanicas,
ntroduciendo toda clase de tecnologias a través de Europa occidental. Le
dieron asf a la practica de las artes mecanicas una dignidad espiritual. Se
buscaba restaurar la imagen de Dios en el hombre que se habia perdido,
mediante el establecimiento de un dominio sobre la naturaleza. De una
consideracion puramente espiritual se afirma ahora el cuerpo y el trabajo
que se realiza, como parte de la semejanza con Dios. El posterior
desarrollo tecnologico no se ha alejado de esta concepcion generada a
comienzos del segundo milenio, de que la vocacién del hombre en el plano
tecnolégico es expresion de la imagen de Dios en él, cooperando en el
establecimiento del reino y compartiendo en el dominio de Dios sobre la
tierra. A estas alturas no deseo entrar en la discusién acerca de si somos
co-creadores o s6lo mayordomos de la creaciéon de Dios. Ambas
concepciones estan presentes en el transcurso de los acontecimientos
durante este milenio que termma. influenciando el quehacer tecnologico
v cientifico

Antes de la Reforma se debe mencionar a Joaquin de Fiore (f. 1202)
quien, inspirado por el Apocalipsis de Juan, elabor6 un sistema profético
que influy6 en Europa hasta los tiempos modernos. Este comprendia el
sentido milenario de la historia y el plan de Dios para la humanidad. El
ensefid que la estructura divinamente predeterminada de la historia, se
podia conocer a través del estudio biblico de la profecia, particularmente
la de Juan A la luz de ésta. se podia ver direccion, sentido y movimiento
de la historia hacia su fin: la reunificacién milenaria del hombre con Dios.
Este estudio le permitia interpretar el significado de eventos humanos y los
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signos o seflales de los por venir. En consecuencia, no habia que esperar
pasivamente el milenio sin trabajar activamente para su realizacion. Los
tres estudios fueron los del Padre, Hijo y Espiritu Santo, que traeria una
iluminacién espiritual general que liberaria a la humanidad de su miseria.
Su ideario ejercié un fuerte influjo en el desarrollo del pensamiento
europeo que acentud la historizacién y el hacer de la historia una tarea 'y
no sélo un escenario. La mitologia social se aliment6 de sus escritos por
varios siglos, apoyando la tesis de prediccion, anticipacion y preparacion
de eventos. Todo lo relacionado con trabajo y tecnologia pasé a tener este
sentido y su utilizacién en la carrera hacia el fin de la historia debia
hacerse teniendo én mente la necesidad de perfeccionamiento del ser
humano para el encuentro final. En este contexto se entendio la necesidad
de convertir a otras razas o pueblos a la fe cristiana con el objetivo de
acelerar la llegada del fin, ya que aparecia como condicion necesaria para
su manifestacién. Los franciscanos y ¢l movimiento misionero que
desataron sobre esta base, se fusiona con el descubrimiento de otras tierras,
lo que iba a ser América. La tecnologia del transporte maritimo se
incrementé por la necesidad de llegar a otros para asi apresurar el fin.

El llamado nuevo mundo acentu6 la expectativa de perfeccion
renovada, la que no se veia como posible de llevarse a cabo en Europa. El
paraiso dejo de ser una visién y pasé a ser un lugar, el nuevo mundo.
Surge asi la utopia y la bisqueda de su realizacion en las nuevas tierras,
procurando traer el cielo a ellas.

La Reforma del siglo XVI legitim6 expectativas milenaristas a un
nivel sin precedentes. Se recuperaron los textos de Ireneo por los
reformadores, y los escritos de Joaquin de Fiore s¢ diseminaron con la
aparicion de la imprenta. El énfasis se puso en las artes mecanicas y la
tecnologia, como camino de salvacion. Toda persona debia practicar un
arte o técnica. Un antropocentrismo comenzaba a gestarse en medio de la
busqueda de salvacion espiritual. La educacion surge como intento de
alcanzar el conocimiento perdido que ahora debe rescatarse para aprender
a vivir en armonia con la creacion de Dios. Se intentaba rescatar ese
conocimiento primario que se compartié con Dios al principio y que se
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habia perdido en la caida. Se deseaba reformar toda la humanidad. El
ascendiente del hombre sobre la naturaleza pasé a ser aceptado como la
meta del esfuerzo humano. La expansién geografica, la extension del
conocimiento de las artes, el avance tecnolégico en todas las esferas de
actividad, se concibieron como expresion del acercamiento del fin. No hay
duda de que la Reforma precipité las expectativas milenaristas, pero en el
continente europeo la confrontacién que se llevé a cabo con la Contra-
Reforma neutralizo los esfuerzos protestantes. Es asi como Inglaterra pasé
a ser la Nueva Jerusalén. Aqui los exiliados del continente forjan su vision
misionera y su identidad mesidnica. La salida de grupos hacia el
continente descubierto, especialmente los puritanos, forjarian un Nuevo
Mundo.

Los puritanos practicaron la educacién universal con el afan de
restaurar el conocimiento perdido en todos para preparar la redencion que
vendria por gracia. Asi se facilitaba el conocimiento de Dios y sus
propositos. Inglaterra y luego EE.UU, pasan a ser el centro del desarrollo
cientifico y tecnoldgico, contribuyendo con su esfuerzo al surgimiento del
mundo moderno. La identificacion gestada en el medioevo entre
tecnologia y trascendencia, informé la emergente manera de pensar de la
modernidad, especialmente entre los puritanos. El surgimiento de la
ingenieria y medicina, entre otras artes, da un nuevo impulso a la postura
de acercamiento del milenio. Todos los cientificos del siglo XVII en
Inglaterra estaban en esta posicion. La idea de la naturaleza como creacion
que se habia venido desarrollando, da curso a que ya no sélo se buscara
unicamente la imagen de Dios en los seres humanos sino también su
mente; de aqui el intento de conocer mas claramente los propésitos
divinos. Se buscaron las leyes que operaban en la naturaleza, lo que
acercaba a la mente de Dios. Mas adelante, en la misma direccion, se
postula que el ser humano es co-creador con el Dios creador. Francis
Bacon escribe que el hombre algiin dia crearia nuevas especies y seria
como dios, al parecer la no declarada meta Gltima de la ciencia moderna.

El encantamiento con la tecnologia y, posteriormente con la ciencia,
- que surge en sus propios términos-es la marca del mundo moderno. En
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todas las otras esferas se produce un desencantamiento del mundo, pero s
mantiene y desarrolla la fascinacién con la tecnologia y la ciencia. Las
creencias religiosas de conviccion milenarista que dieron impulso a este
esfuerzo estan en la base de este encantamiento. No faltaron los escritos
teolégicos y comentarios a los libros de Apocalipsis y Daniel, por parte de
estos pioneros del mundo modermo y su desarrollo posterior.
Organizaciones cientificas de toda indole dieron impulso a una vision del
mundo que no parecia tener limites en cuanto a su alcance. Las fantasias
del siglo XVII estuvieron mas cerca de lo que aconteceria en el siglo XX
que en ¢l XVIII y XIX. El progreso se vio al mismo tiempo como la
recuperaciéon de la perfeccion adamica primitiva. Los protestantes
milenaristas, especialmente en los EE.UU de Norteamérica., establecen el
mito de la promesa providencial del nuevo inicio. El habitante de este
mundo visualiza la vida y la historia como si recién comenzara, lo que se
entendia como una segunda oportunidad dada a la raza humana. El “nuevo
Adan” surge emancipado de la historia y se le podia identificar con el
Adan primitivo, antes de la caida. La colonizacion de EE.UU de
Norteamérica. se hizo sobre la conviccion de que era el lugar donde
amalgaban la ciudad del mundo con la ciudad de Dios, el lugar donde ¢l
Sefior creara un nuevo cielo y una nueva tierra en nuevas iglesias, y una
nueva comunidad de todos. Esta seria la tierra donde se estableceria,
también la fortaleza contra el reino del anticristo. Estos conceptos
fundantes de la mentalidad de la sociedad norteamericana, se reafirman en
los dos llamados “grandes avivamientos”, 1720 y 1820, que dan paso a
una sociedad en continuo movimiento hacia la busqueda de la perfeccion,
con el progreso, desarrollo y esperanza como banderas del milenio que ya
se habia inaugurado en esa tierra y lugar. Esta base religiosa e ideologica
establece ¢l contexto en que la revoluciéon industrial y cientifica se
desenvuelve con un impetu que contagia al resto del mundo
contemporaneo. Las artes y las ciencias eran los medios que se utilizarian
para apresurar el milenio y su culminacion, casi como el establecer una
“segunda creacion”, hecha por el hombre, aunque bajo la direccién de
Dios. Todo avance tecnolégico era concebido como parte de esta nueva
creacion. El afan perfeccionista de los movimientos religiosos se traslada
al mundo tecnolégico que busca como mejorar lo existente y, en lo
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posible, crear lo nuevo mas perfecto. Todo para aliviar el esfuerzo
humano, dindole una vida més placentera en lo material. Se concebia
como un retomo mecanizado al Edén.

Los lideres de esta empresa estan conscientes del pecado de orgullo
que puede llevarlos a otros caminos, y estan recordando siempre que Dios
guia y sostiene lo que se hace con gran éxito. Escritores de la época
describen la nueva situacion con gran entusiasmo “El largo y cansador
invierno de la raza ha terminado. Su verano ha comenzado. La humanidad
ha roto la crisalida. Los cielos estan delante de ella” (Barton, predicador).
Edward Bellamy publica en 1888 una novela utdpica anticipando lo que
seria el afio 2000 para los EE.UU de Norteamérica, que refleja el punto
mas alto de la fe en la tecnologia que se pueda haber escrito.
Comentéandolo, el historiador Howard P. Segal dice que “los EE.UU. del
afio 2000 es una utopia tecnolégica: la propuesta sociedad ideal que no
depende solamente de herramientas y maquinas, o que siquiera las adora,
sino que se modela por ellas... El uso positivo de la tecnologia a proposito
es, en el hecho, critico a la prediccion de la transformacion de los EE.UU.
de Norteamérica de un infierno viviente a un cielo sobre la tierra™.

En los afios posteriores de este siglo, nuevos intentos, ahora
dirigidos a la exploracién estelar y aumento de la expectativa de vida del
ser humano, marcan lo que continuara en el proximo siglo y comienzos del
tercer milenio de la era cristiana. Es notable el fervor religicsc de ios que
emprenden la aventura espacial. Se asocia a una concepcion que busca
unir la humanidad con Dios, estableciendo una consciencia césmica. Se
afirma que no se ha podido nunca separar el pensamiento acerca de la
tecnologia de la teleologia o escatologia. Los participantes en los
programas espaciales como ingenieros, técnicos, astronautas, han sido
predominantemente cristianos devotos, con una mayoria proporcién de
protestantes evangélicos.

5
Citados en David Noble, op. cit. pp 98-99

47




Hacia finales de este milenio, aparte de las tendencias ya
mencionadas, se echan las bases de la llamada inteligencia artificial y la
clonacién en el campo de la genética. Se percibe asi un nuevo impulso en
el que se establecen condiciones mas cercanas a la comprensién de una
humanidad, todavia co-creadora con Dios, pero que corre el riesgo de
alejarse definitivamente de los fundamentos religiosos que dieron origen
a lo que hemos visto en los dltimos siglos y, especialmente, en éste. Lo
que empezé como un proceso imitativo puede escaparse al control humano
en su desarrollo. La ingenieria genética y la inteligencia artificial, llevan
a la simbiosis hombre-maquina y al establecimiento de la vida artificial
que si puede trascender las limitaciones del cuerpo y la mortalidad. Por
cierto, esto presenta un desafio teolégico en lo que respecta a la deidad y
la divinidad, segin lo perciben los involucrados en estos proyectos. No
existe un cuestionamiento de lo que implica el futuro de la vida en esta
tierra. Habiéndose establecido al fin del milenio la nocién de lo
descartable, quizas la tierra y sus habitantes participen de los mismo.

Opino que ¢l impetu religioso que dio lugar al desarrollo de la
tecnologia y la ciencia, no pudo trasladarse con la misma fuerza a otras
areas del quehacer y la preocupacion del hombre. El encantamiento con
percibido, produjo el desencantamiento con el resto de la actividad
humana, casi vaciandola de contenido y propdsito. Los alegatos respecto
a la razon instrumental reflejan este estado de situacion. En la politica,
familia, relaciones de género y la educacion, se refleja el escaso desarrollo
frente a lo tecnologico y lo cientifico. Se pretende vivir bajo una tradicion,
sin aceptar que a lo mas existen varias, sin poder entrar en el mundo nuevo
que hemos desarrollado. El contacto de la religion con el desarrollo
tecnologico y cientifico, deberia volcarse a los aspectos considerados
descartables en la vida de los seres humanos, buscando hacer que el mundo
factual sea mejor que el virtual. Esto va a requerir del mundo religioso,
especialmente el cristiano, una audacia y entereza para movilizar todas sus
capacidades en la construccion de lo humano en esta tierra para la gloria
de Dios, parafraseando a Ireneo, quien estuvo desde sus inicios en la
preocupacion milenarista.




Al parecer, estamos llegando a un punto en que la naturaleza ha sido
sujeta a los designios humanos, por lo que podemos afirmar que no existe
un mundo natural como referencia. Respecto a lo afirmado sobre la
tradicion, dada la desintegracion de los centros, o el centro, no se puede
pretender que ésta tenga validez para guiar la existencia de los seres
humanos en el tercer milenio. Lo que antes se percibia como dado,
incluyendo los valores, ahora es parte de la vida cotidiana donde debe
ejercitarse una reflexion permanente frente a un mundo construido y
reproducido por nosotros mismos.

Frente a este cuadro se afirma, por parte del mundo religioso en
particular, que se ha producido una situacién valdrica que atenta contra la
existencia de lo humano y del planeta mismo. El mundo religioso ha
buscado focos representativos de esta situacion para enfrentarla, como
sexualidad humana y reproduccién, instituciones de la familia v la
educacion y, ultimamente, los derechos humanos. Los llamados hechos
en los campos de lo social y lo econémico no han producido efectos en la
audiencia lo que se verifica al examinar las respuestas alrededor del
Jubileo.

Sin afan de emitir juicios, podemos decir que la reflexion teologica
no ha estado a la altura de los desafios de fines del milenio y que la tarea,
al parecer, es mucho mas grande de lo que se pensé hace cincuenta afios
atras.
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EL FIN DEL MILENIO Y LOS EVANGELICOS
EN CHILE

Juan Sepilveda

Ya hace mds de dos aflos, los santiaguinos que circulaban por el
sector del puente Pio Nono, sobre el rio Mapocho, se acostumbraron a ver
el aviso publicitario de una conocida marca de helados, en el que se
cuentan los segundos que faltan para que nuestro calendario marque el fin
del aflo 1999 y el inicio del 2000. Recientemente, otras empresas y
diversos canales de television han desplegado sus propios dispositivos para
llevar la cuenta regresiva. Es que, en contra de la opinién de los expertos,
el mundo occidental ha resuelto sefialar y celebrar esa fecha como el
término del segundo milenio y el inicio del tercero. Este tema del milenio
parece haberse escapado del ambito de los circulos religiosos, para
instalarse en el centro de las estrategias publicitarias de un mundo
globalizado que se aproxima al afio 2000 cabalgando sobre una fe
inquebrantable en las bondades de la economia de mercado. ;Qué impacto
ha tenido la cercania de esta fecha, tan cargada de connotaciones
simbolicas, en el mundo evangélico chileno?

De parte de analistas socioldgicos del mundo evangélico se escuchod
- hace ya algunos afios- la prediccién (en este caso, prediccion socioldgica)
que a medida que nos acercaramos al afio 2000, habria en medios
evangélicos un aumento de las predicaciones (y predicciones) de corte
apocaliptico y que, concomitantemente, habria una aceleracion del
crecimiento de las iglesias. ;Se estard cumpliendo esto? Si tomamos como
un indicador los temas de predicacion o conversacion en las numerosas
emisiones radiales evangélicas, sorprende, por el contrario, la
relativamente baja frecuencia de referencias al afio 2000. Pareciera
observarse una creciente cautela, aun en predicaciones con fuerte
contenido escatologico, frente al viejo habito de identificar fechas
relevantes de nuestra historia humana con el calendario de Dios.




Esta impresion parece confirmarse por el tono de la edicién de
mayo de 1997 del periédico evangélico Capitulo 30. Con el sugerente
titular “2000: ;Fin de los tiempos?”, reprodujo dos extensos articulos,
ambos de autores extranjeros (Jochen Eber, historiador alemén, y David
Wilkerson, evangelista norteamericano), sobre la espera del tercer milenio.
Desde enfoques diferentes (la crénica histérica en un caso; la reflexiéon
biblico-teologica en el otro), ambos autores sugieren que el afio 2000 es
una fecha que tiene significacion, fundamentalmente, desde el punto de
vista de la historia secular. Como tal, puede ser también para los
cristianos, como lo es para todo ¢l mundo, un motivo de celebracion,
reflexion y de establecimiento de metas y planes. No es, sin embargo, una
fecha que tenga necesariamente una significacion especial con relaciéon a
la segunda venida de Jesucristo, y por lo tanto, debe evitarse la
especulacion al respecto. Wilkerson cierra su articulo con el siguiente
consejo:

Habra mas libros, cartas y profecias sobre revelaciones especiales.
No se deje conmover por ninguna de esas cosas. Deje los tiempos y las
sazones en las manos del Padre, y viva cada dia de su vida como si Cristo
fuera a venir en la hora siguiente.

Buscando una fuente local de enseflanzas sobre el tema, nos
encontramos con un estudio biblico sobre “escatologia y profecia”,
grabado (en cassette) por el evangelista Manuel Parra, del ministerio
evangelistico “El ultimo llamado™. Luego de explicar que la escatologia
es “el estudio de las cosas de los tiempos finales”, el predicador propone
el texto de Apocalipsis 1:19 como la clave para un acercamiento
auténticamente biblico al tema: la escatologia ha de preguntarse por la
accién redentora de Dios en el pasado, el presente y el futuro. De esta
manera, Parra se opone a aguéllos que interpretan las promesas cristianas
como ya plenamente realizadas en los hechos narrados en los evangelios
(los “preteristas”); ademas, y de quienes reducen la funcién profética a la
interpretacion de los hechos historicos del presente (los “interpretes
historicos™), y, también, a aquéllos que restringen la escatologia a lo que
Dios har4 en el futuro (los “futuristas™).
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Junto con defender esta tension entre el pasado, presente v futuro de
las promesas de Dios, el evangelista advierte de algunos riesgos frecuentes
al predicar sobre las ultimas cosas En primer lugar. se debe tener cuidado
con la interpretacion biblica (2 Pedro 1,20), evitando las privadas o
basadas en un sdlo texto. En segundo lugar, no hay que evitar especular
acerca del cumplimiento de las profecias biblicas. Finalmente, nunca ir
mas alld de lo expresamente escrito en la Biblia (1 Corintios 4:6) Se
recuerda, con ejemplos historicos concretos, que cuando se ha caido en
alguno de estos errores, siempre s¢ ha llegado al establecimiento de “sectas
falsas”, dividiendo las iglesias cristianas. Como Wilkerson, Parra nos
recuerda la advertencia de Jesus contra la preocupacion por conocer “los
tiempos y las sazones™

Hasta aqui, el predicador local parece coincidir plenamente con la
prudencia de los articulistas extranjeros de (‘apitulo 30 Pero de pronto
observamos un salto, cuando se nos aclara que la advertencia de Jesus a
sus contemporaneos no se aplica del mismo modo a nuestros dias, ya que
nosotros “‘estamos viviendo en los ultimos tiempos™ La certeza de que el
fin de los tiempos estd muy cerca, hace necesario que nuestra generacion
se preocupe del estudio de “las ultimas cosas”, y para eso contamos, segun
el evangelista Parra, con algunas ayudas: las Escrituras: el Espiritu Santo,
que es en si mismo un espiritu escatolégico (Juan 14,26; 1 Corintios 2,10
1 Juan 2,20); los angeles de Dios que pueden visitar a sus siervos v
revelarles las cosas del fin, como lo hizo con Daniel; los cinco ministerios
mencionados en Efesios 4,11 y los libros (o cassettes) escritos por los
hombres que estudian las ultimas cosas. Asi. después de una adhesion
formal al rechazo de la tentacion de calcular los tiempos v las sazones que
sélo pertenecen al Sefior. el autor vuelve a abrir una puerta hacia la
especulacion.

Este cierto consenso sobre la necesidad de rechazar cualquier
pretension explicita de conocer la fecha de la segunda venida del Sefior. v
por lo tanto, de hablar del cercano afio 2000 como s se tratara del fin de
los tiempos, puede ser el resultado de un mayor conocimiento de los
efectos de predicciones equivocadas en el pasado De hecho. el articulo de
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Jochen Eber ofrece abundantes ilustraciones histéricas. Pero este rechazo
no impide que, de todos modos, s respire en muchos circulos evangélicos
la sensacién de que “vivimos en los ltimos tiempos™ y que estén, por lo
tanto, bastante perceptivos ante eventuales revelaciones de los “angeles de
Dios”, o a los anuncios de los expertos en las tltimas cosas.

Como un ejemplo de este clima favorable a profecias escatologicas,
puede mencionarse una masiva vigilia celebrada en la noche del 23 al 24
de mayo de 1997 en el Teatro Monumental y, paralelamente, en varios
templos evangélicos a lo largo del pais, bajo el lema “Chile vigila por
Chile”. Convocada y transmitida en directo por las cadenas de radios
Corporacién y Portales, la vigilia tenia como propésito marcar el
cumplimiento de la primera parte de una profecia que circulaba desde
enero del mismo afio en los medios evangélicos mas allegados a las radios:
el nacimiento del bebé de un pastor evangélico, esperado precisamente
para ese viernes 23 de mayo 1997, marcaria el inicio de una nueva
generacién profética que traeria un nuevo avivamiento mundial que
comenzaria desde Chile. La vigilia se inicié con el anuncio de que el
esperado bebé efectivamente habia nacido esa tarde, mediante parto natural
y sin induccién. El propésito de la vigilia, junto con celebrar el
acontecimiento, seria entonces pedir por el cumplimiento de la segunda
parte: el surgimiento de una generacién profética.

No tenemos todavia los elementos para evaluar qué impacto ha
tenido y seguird teniendo en la vida de las iglesias evangélicas, esta
manifestacién de efervescencia escatoldgica. Lo mejor que podriamos
esperar es que trajera un soplo de energia y vitalidad al trabajo pastoral
cotidiano de las iglesias en sus contextos concretos, asi como también una
presencia testimonial mas activa del mundo evangélico en todos los
ambitos de la vida de nuestro pais.

No podemos dejar de notar, sin embargo, que en este movimiento
no parecen haberse tenido en cuenta las tres advertencias formuladas por
el evangelista Manuel Parra a quienes predican y ensefian sobre “las
ultimas cosas”. Hay por lo tanto, un riesgo latente de nuevas tensiones y
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divisiones en el mundo evangélico, hecho que pastores y lideres de las
diversas iglesias estin llamados a considerar. Un dialogo entre los
ministerios radiales y las autoridades de las iglesias evangélicas se hace
cada vez mds necesario, para evitar situaciones que podrian afectar
seriamente el testimonio evangélico en la sociedad chilena.

Sin embargo, hay un indicio claro de que la actitud del mundo
evangélico chileno hacia el llamado “fin del milenio”, ha sido
predominantemente de calma, prudencia y, hasta cierto punto,
escepticismo frente a cualquier tipo de anuncio apocaliptico. Se trata del
enorme esfuerzo desplegado por lideres evangélicos a lo largo de todo el
pais para lograr la aprobacién de una nueva ley de organizaciones
religiosas, y concluir asi el proceso para establecer la plena igualdad
religiosa en el pais. Este esfuerzo, que involucroé a evangélicos de todas las
vertientes historicas y tendencias teologicas, no se entenderia si hubieran
estado pensando en un muy préximo final de los tiempos. Antes bien, esto
refleja la disposicion del mundo evangélico a enfrentar el largo horizonte
temporal que representa el inicio de un nuevo milenio, mas plenamente
incorporados a la sociedad chilena, y en mejores condiciones para aportar
al Chile del futuro.

La brevedad de este comentario no permite desarrollar una reflexion
teologica propia sobre el tema de la esperanza escatologica. Parece
pertinente, sin embargo, adherirse al llamado de David Wilkerson para
procurar vivir cada dia de nuestra vida como si Cristo fuera a venir en la
hora siguiente. En este sentido, es biblica y teologicamente correcto que
cada generacion de cristianos viva como si viviera en los ultimos tiempos.
A cada generacion le toca vivir su propia hora decisiva. Pero al consejo de
Wilkerson habria que agregar que, al mismo tiempo, es necesario hacerlo
como si el fin de los tiempos estuviera miles de afos delante de nosotros.
Esta tension es necesaria para evitar que el sentido de urgencia
escatolégica nos lleve a descuidar nuestras responsabilidades en la
construccion de un mundo mas humano, es decir, en el cuidado del mundo
que hemos de heredar a las generaciones que, si Dios asi lo quiere, vendran
después de nosotros.
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MILENIO Y EL SUENO DE LA UNIDAD

George M. Wortham

Ya que nos acercamos al término de un siglo y de un milenio, es
nuestro interés ocupar un tiempo para reflexionar sobre nuestra experiencia
frente a mil afios pasados y tratar de darle orden y sentido. Para lograr este
fin, proponernos una tesis interpretativa. Sugerimos como un tema para
poder llegar a la discusion, que reflexionamos la importancia de la unidad
y la uniformidad asi como un enfoque del segundo milenio con referencia
a la teologia. Junto a esta propuesta y tomando en consideracion la lectura
del segundo milenio, también proponernos que esta orientacion ha llegado
a un fin, y que la diversidad radical sera el tema orientado hacia el
proximo milenio.

Irénicamente, nuestra interpretacién de unidad y uniformidad como
temas indicados, llevan una fecha de comienzo, por lo menos simbélica,
por causa de la division de la Iglesia Oriente y Oeste desde hace el afio
1054. Después de esto vemos una consolidacion de la autoridad de la
Iglesia y la ortodoxia mediante la teologia de la Iglesia Oeste.
Naturalmente, este proceso sostuvo su origen del milenio anterior y la
identificacion progresiva de una ortodoxia en el desarrollo de los credos,
y la identificacién de la herejia. En la primera parte de este milenio,
vemos la consolidacion y el aumento de la fuerza de una iglesia
centralizada del oeste, y una uniformidad relativa de su doctrina y el
rechazo de la herejia.

En la base de esta uniformidad y unidad, se puede descubrir una
teologia y eclesiologia informada dentro de un pensamiento helenistico y
neoplaténico. Es interesante reflexionar sobre los prejuicios ante este
desarrollo teolégico. ~ Aqui encontramos una creencia respecto de la
unidad y la naturaleza inmutable y eterna de la verdad divina. El camino
para llegar a esta verdad est4 medido por la chispa divina de la razén, la
cual esta ubicada dentro de la facultad superior del alma humana. Es decir,
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que hay una relacién directa entre el Logos Divino y el logos de la razén
humana. No es que tengamos acceso directo y sin limite hacia el Logos
Divino. Se tendria que tomar en cuenta los obsticulos producidos por el
pecado y nuestra condicién humana. M4s interesante es la idea que hay un
cuerpo de una verdad divina que estd presente en la mente de Dios.
Entonces la tarea nuestra, a pesar de los obstaculos, tiene que ver con la
utilizacién de la luz de la razén para poder identificar la unidad y
uniformidad de la verdad, y ademas, ser fiel a esta verdad mediante nuestra
teologia y eclesiologia.

Tal vez la expresion mas exitosa frente a la tarea se observa a través
la obra sintética d¢ Tomas Aquino. Mediante clla y del siguiente
desarrollo del escolasticismo, nos damos cuenta de la evoluciéon de un
sistema teologico y coherente que aplica la logica y la ciencia de
Aristoteles. A través de esta pauta, encontramos la unidad y la
uniformidad de una verdad doctrinal que habia aparecido asi como el
alcance hacia la mente actual de Dios.

Esta basqueda hacia la presentacion de la doctrina que capta la
eternidad, no esta limitada a los desarrollos teologicos de la teologia
Catélica Romana; sino que sefiala su teologia contraparte en la ortodoxia
Reformada y el desarrollo del escolasticismo Protestante. La Reforma
consideré la posibilidad del acceso racional frente al Logos Divino. Ella
mantuvo la postura que las capacidades racionales de la naturaleza humana
fueron radicalmente retorcidas por causa del pecado e incapacitada de
alcanzar el acceso hacia la mente de Dios. Igual mantuvo que la verdad
Divina se recibe asi como un don de la revelacion y ademas, que esta
verdad est4 definida frente al conocimiento pro nobis.  Es decir que
nuestra percepcion de Dios esté limitada acerca de lo que El revela por su
relacién salvifica con nosotros, y de ello no podemos contemplar ante la
naturaleza de Dios en si mismo. Esta limitacion teologica del desarrollo
doctrinal no se mantuvo mas alld de la segunda generacién de los
reformadores. Tras la tercera generacion, nos damos cuenta del desarrollo
del método escolastico de la teologia Protestante. y notamos la vuelta
hacia el pensamiento de un cuerpo eteno de verdad que esta dispuesto
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para nosotros a través de un método racional y l6gico. La diferencia entre
el escolasticismo de la teologia pre-reformada y el escolasticismo
protestante del siglo dieciocho, destaca como y doénde encontramos este
cuerpo de la verdad eterna. Segun el escolasticismo protestante, este
cuerpo de la verdad inmutable se encuentra en la Escritura y la tarea
teologica tiene que ver con la presentacién de este cuerpo de verdad a
través una forma coherente v ordenada. Nuevamente, hay una certeza
acerca de un cuerpo de la verdad eterna, y que tenemos acceso a ella.
Durante el siglo dieciocho, esta obra teologica hallé una mayor expresion
de la obra de Francisco Turretin, mas continiio como una orientacion
teologica para la teologia Reformada asi como esta destacada por Carlos
Hodge y A.A. Hodge de la Facultad Teolégica de Princeton del siglo
diecinueve. Para la mayoria de estos tedlogos, la Escritura sirve como una
bodega para la verdad eterna ¢ inmutable. Y la teologia basada en esta
Escritura lleva con ella las mismas caracteristicas del Logos Divino. Es
decir, la teologia muestra una caracteristica inmutable y trascendente sobre
la relatividad de la historia y el contexto

Tras estos desarrollos teologicos, nos damos cuenta de un tema
comun - Notamos un tema el de un cuerpo de verdad Divina y el acceso
a esta verdad mediante la disciplina racional. El optimismo acerca de la
razon identifica su fuente por medio de las diferentes bases filosoficas.
Empieza con la creencia neoplaténica de las ideas eternas y la chispa
divina correspondiente de la mente humana, sigue en los métodos y légica
de Arnstoteles, y la influencia del Realismo Escocés en la Facultad de
Princeton.

Esto nos trae a la era moderna y hacia la orientacion absoluta de la
teologia y la razén. Durante los siglos diecinueve y veinte, nos damos
cuenta del rechazo de la ciencia y la logica de Aristételes, y el nacimiento
de la razén empirica. Es interesante notar el cambio radical respecto al
entendimiento de la verdad y el conocimiento, pero la continuidad del
optimismo continuo respecto a la facultad de la razén. Fuera de moda esta
la relacion entre las ideas humanas y el Logos Divino la que es
reemplazada por el desarrollo de ideas asi como la consecuencia de la
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experiencia de los sentidos. La verdad ya no se relaciona con las ideas de
la mente o de una idea encontrada en la Escritura. La verdad se revela por
medio de la ciencia empirica y mediante la disciplina de observacion,
experimentacion y repeticién. Por ejemplo, los dngeles no existen por una
idea mental o por un concepto ubicado en la Escritura, sino porque se
pueden observar a través la realidad diaria. Naturalmente, esta orientacion
nos llevd a la negacién del metafisico y hacia el reductionismo de la
teologia ante la experiencia empirica. Friedrich Schieiermacher y Abrecht
Ritschl son los dos representantes de esta tradicién.

Sin embargo, esta época moderna de la razén empirica no negé la
unidad ni la conformidad teolégica. Todavia nos damos cuenta de un
optimismo respecto a la capacidad de la razon para identificar un cuerpo
de verdad que es universal. Este método ha cambiado desde una légica de
Aristoteles hacia una logica empirica, pero €l optimismo respecto a la
capacidad de la razon sigue igual. La razon seflala un entendimiento
coherente y universal de la realidad y la verdad. En ambos modelos
pre-modermno y moderno de la verdad teoldgica, asume la unidad y
uniformidad final. A lo mejor, la expresion mis completa de esta forma
teolégica se encuentra en la teologia sistematica de Paul Tillich.
Utilizando las categorias existencialistas como expresiones positivas de la
experiencia humana, Tillich creyo un sistema completo del conocimiento
teolégico. En términos de la practica eclesidstica, este optimismo esta
expresado por ¢l Movimiento Ecuménico del siglo veinte y la esperanza
de la unidad de la Iglesia.

En todo lo anterior, sugeriamos que hemos percibido un tema
recurrente que presupone una unidad y una uniformidad de una verdad
teologica. A veces en la historia, es esta presuposicion que sostiene y
conduce a la iglesia para asegurar un compromiso de uniformidad hacia la
vida cultural y social la cual ha resultado en sociedades e iglesias cerradas
y exclusivas o la practica del autoritarianismo. En fin, se hizo llevar a la
Inquisicion de la Iglesia Romana respecto a los heréticos, sean Judios,
Protestantes o Islamicos. Tras el mundo de las Iglesias Reformadas, se
hicieron llevar al ahogamiento de los Anabaptistas de los paises nortefios

58




de Europa. En estc milenio, hay una larga trayectoria de un grupo
identificando a otro como una "secta" y de esta misma manera tomando un
blanco legitimo hacia la exclusién y ain la muerte. En general, este
modelo de unidad y uniformidad les ha llevado a la intolerancia y el
fundamentalismo de todas formas dentro de la una época moderna. Tras
este fundamentalismo, se puede incluir el positivismo filoséfico, el
imperialismo cultural asi como todas formas del fundamentalismo
religioso. Este optimismo respecto al poder de razén ha llevado la
autoridad a modelos exclusivos por tanto del mundo religioso como
secular.

En las dltimas décadas del siglo veinte, este optimismo respecto a
la capacidad de la razon de abrazar una unidad transcendente y la
uniformidad de verdad, ha llegado a su fin. En su lugar, encontramos una
diversidad radical y relativa. La verdad no se encuentra en la mente ni las
ideas ni tampoco es el resultado de los anélisis racionales o las disciplinas
cientificas respecto al mundo del fenémeno. Es precisamente acerca de
este punto que varias disciplinas, incluso la teologia, ahora entienden que
hemos tomado medidas hacia una época post-modema. Y es a través de
esta orientacion post-moderna, que entendemos que no hay una razén
universal que puede relacionarse a un fenémeno ni al logos universal en
la mente de los humanos. No hay una posicién de objetividad de la cual
podemos interpretar ideas o fenémenos. Para utilizar un término de Jorge
Lindbeck, todos estamos situados dentro de un mundo
"lingiiistico-cultural" el cual determina nuestra interpretaciéon. En todo
caso, si fuera un cuerpo eterno de verdad, llegaria a ser irrelevante porque
no tenemos acceso directo hacia tal mundo. O el conocimiento siempre
esta mediado en la promocién de la interpretacion. Y es igual en cuanto a
nuestro conocimiento teolégico. Siempre es un conocimiento indirecto
que nos llega a través de un mundo especifico y "lingiiistico-cultural”, tras
de un simbolo, metafora y de un cuento. Nos llega mediante la practica
cultural y ceremonia religiosa.

Tras la teologia post-moderna encontramos una amplificacién del
concepto teologico de kenosis del logos eterno. La idea es que Dios nos

59



condescienda para acompaflar a nuestra naturaleza limitada como
humanos. En otras palabras, por causa de nuestras debilidades y
necesidad, Dios nos llega por la encamacién de Jesucristo. Este
reconocimiento de la auto-limitacién de Dios se convierte en un principio
general en la reflexién post-modema y teolégica. Dios continiia
auto-limitandose y encontrandonos donde estamos. Es decir, que Dios
entra en la relatividad de nuestros mundos "lingiisticos-culturales” y habla
su Palabra ante nosotros. Esta posicion lleva a un reconocimiento de
diversidad en la teologia y practica eclesidstica. Si hay una unidad y
uniformidad de la verdad Divina, la verdad nos trasciende como también
la relatividad de nuestros mundos "lingiiisticos-culturales.” La tnica
verdad que sabemos es que nos ha llegado a través de nuestra cultura y
lenguaje especificas. No podemos declarar con autoridad hacia una unidad
y uniformidad de la verdad Divina. Sélo podemos dar testimonio de la
Palabra como asi la hemos escuchado dentro las fronteras de nuestro
mundo "lingiistico~cultural "

Es nuestra sugerencia que hemos visto el fin de un tema que ha
estado orientando la iglesia demanda una mayor parte de este milenio. En
las ultimas décadas de este siglo, hemos despertado desde un suefio de
unidad y uniformidad. Nunca habra una teologia o una forma para llegar
a ser la Iglesia. Nunca tendremos una sola verdad. S6lo Dios es la verdad,
y El trasciende nuestra existencia relativa. O sea, encontramos que la
creatividad de Dios incluye la riqueza de la diversidad. Y es en esta
diversidad que la Palabra de Dios llega a ser la Palabra viva la cual esta
dedicada hacia nosotros a través de nuestra existencia especifica. Nuestra
propuesta es que la diversidad radical sea la caracteristica de la teologia
para el proximo milenio. Esto se refiere a una revolucion copémica frente
a nuestras actitudes teolégicas. Nunca habra una unidad y uniformidad
valoradas como un fin de las cuales tratamos de lograr. Sino que,
reconocemos que la diversidad es una expresion de la creatividad continua
de Dios. La diversidad no es una maldad, ni un resultado de una creacién
caida. Es algo entregado por Dios y es nuestro derecho celebrarla. Esto
significa que no se puede emplear el término, "secta.” Podemos hablar de
socios del didlogo y una "familia de semejanza” teologica y de otras
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expresiones de unidad no seran basadas en la uniformidad sino en la
diversidad de la buena creacién de Dios.
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ALGUNAS OBSERVACIONES ANTE LA
CONTEXTUALIZACION DE LA TEOLOGIA EN CHILE

George Wortham

Esta relacion fue presentada durante un encuentro de la Facultad
Evangélica de Teologia de la Corporacién Comunidad Teolégica
Evangélica de Chile y la Facultad Teolégica de la Universidad Catdlica
acerca de la Teologla actual de América Latina.

Estoy muy agradecido por haber tenido esta oportunidad para
ofrecer una reaccion acerca de la obra de Juan Noemi. Su obra, "Rasgos,
Imperativos y Desafios” me facilit6 la tarea para realizar una reflexion
profunda y asi enterarme de algunos aspectos del contexto chileno.

La primera reaccién a esta tarea partié con la siguiente pregunta que
me hice a mi mismo, ";Le corresponde a un extranjero ser invitado a
participar en esta altura de dialogo sobre la Teologia Latinoamericana?"
Si podemos identificar, con seriedad, la tensién entre la contextualidad y
la tentacién del provincialismo, entonces la participacién me corresponde.
De hecho, he acompafiado a la cultura chilena desde hace una década, y he
aprendido mucho con respeto a su cultura. He conocido que la cultura
chilena es un campo misterioso, lleno de paradoja, peligrosa y en verdad
un gran riesgo para que un extranjero tome el riesgo de hacer una
reflexion a este nivel.

Pero en verdad, no hay teologia sin riesgo. Entonces, me permiten
con toda humildad asumir esta tarea mediante la actitud de una "Fe en
busqueda del conocimiento."

Primero, quisiera ofrecer un comentario general y dos reflexiones
especificas:

La obra de Juan Noemi plantea una serie de temas teologicos muy
importantes. Encontramos en esta obra, un dialogo profundo que nos
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servird por un largo plazo. El desafio nuestro abarca la prioridad para
poder llegar al dialogo entre nosotros.

Para partir, quisiera sefialar un problema basico acerca de la
metodologia.

En esta obra encontramos los siguientes temas: liberacion,
interpretacion de historia, evangelizacion, dogma y la teologia pastoral.
Para los presentes, al escuchar estos términos, no nos cuesta reconocer el
significado de ellos. Pero, mi sospecha es que cuando comenzamos a
utilizarlos libremente en la conversacion, nos damos cuenta claramente que
estamos usando los mismos términos, pero no el mismo lenguaje. Pienso
que Ludwig Wittgenstein tenia toda la razon acerca de su analisis del
lenguaje; al sefialado como un juego que muestra su propio propdsito y

reglas.

Podemos utilizar estos mismos términos. Sin embargo, cada uno
tiene su propio significado segun distintas reglas y prop6sitos.  De todas
maneras, la tarea principal, es destacar la capacidad de escuchar y tratar
de entenderse el uno al otro. Por esta razon, es dificil dar un sélo énfasis
a un tema, dado que cada uno lleva una profundizacion de claridad y
definicién por ambos lados del didlogo. Por ejemplo, podemos estar de
acuerdo que nuestra reflexion sera Cristo céntrico. Pero, jsegun cual
interpretacién de Cristo?: ;desde la perspectiva de la Cristologia
contemporanea?, ; la Reforma del Siglo 16?7, ;los Padres y Concilios de
los primeros siglos?, jel Evangelio de Juan? o ;desde la perspectiva de
Mateo? Aqui encontramos el problema basico del lenguaje y la
ambigiiedad acerca de la contextualizacién de nuestro reflexionar.

Para que no nos equivoquemos, es necesario que nos demos cuenta
que este proceso, para llegar al dialogo, es una tarea compleja. Y a raiz de
nuestros términos, encontramos niveles de significados muy sutiles. En
fin,quizas, s6lo los hermanos chilenos pueden entrar en el didlogo con toda
confianza.
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Segundo, quisiera presentar una reflexion sobre dos asuntos
relacionados con la tarea de contextualizacién.

Tras el comentario de Juan Noemi sobre el problema de la relacién
entre el evangelio y la cultura, nos llama la atencién un asunto clave. Al
final, la pregunta es ja qué nivel debe ser nuestro paradigma teolégico y
eclesiastico, el fuente de transformacion de la cultura? Y, (a qué nivel
debe ser transformado nuestro paradigma teolgico y eclesistico por la
cultura? Bueno, la respuestas no son sencillas. Pero, (podemos hacer la
pregunta si una teologia es apropiada en términos contextuales? Es preciso
que la respuesta dar la afirmativa segin un método de correlacién. Tras
un método de correlacién, nuestra teologia y eclesiologia debe responder
al contexto actual en todo su complejidad. Es aqui donde encontramos el
desafio de esta década.

Como ejemplo, voy a referirme a la Comunidad Teologica
Evangélica. Nuestra institucion fue establecida para el proposito de
promover la educacién y teologia contextual en el pueblo evanggélico
chileno. Segun esta, la CTE fue creada en el contexto de la teologia de
liberacién. Es aqui donde tocamos otro asunto que se encuentra en la obra
de Juan Noemi: la problematica de modernidad y razén. Nuestra
institucién teoldgica esta basada en un modelo moderno, es decir, que esta
orientada a las ciencias y las filosofias cristianas de modernidad. Y por
medio de este sentido, nuestro paradigma de teologia es apropiado al
contexto econdmico y politica global. Pero, hemos encontrado que
nuestro paradigma de teologia no es apropiado en el contexto popular.
La raiz de nuestro analisis del contexto popular resulta desde la
observacion que la cultura popular chilena es pre-moderna mas acerca la
cultura feudal de la edad media del sur de Europa que el mundo moderno.
Es decir, que su vision social es jerarquica y patronal, su vision
cosmoldgica es circular y su relacion con los demas es que es dependiente
y autoritario y su mentalidad es acritica. Y la teologia que obtiene una
correlacion exitosa de acuerdo con tal cultura no es la teologia moderna,
con su enfoque en el progreso, el cambio y la mentalidad critica, pero la
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teologia orioaoxia prowesiant€ y picusmo protestame. entonces, tras €l
mundo evangélico, vemos ¢l éxito de la teologia pre-modema en la
correlacion con una cultura pre-modema. La siguiente pregunta es nuestro
desafio como una institucion evangélica : ;cémo podemos nosotros llegar °
hacia una correlacién junto al mundo evangélico pre-moderno? ;Que ver
con esta preocupacién?, ;jEstamos realizando una prueba éste afio?, es
decir colocar el enfoque de nuestro lenguaje hacia el lenguaje de los padres
y concilios de los primeros siglos, y también, el de la Reforma del siglo
16. Es decir, que estamos tratando de utilizar un lenguaje pre-moderno el
cual puede llevar una fuerza transformadora dentro la cultura evangélica
chilena.

Entonces, mi primera reflexion: sefiala que uno de nuestros desafios
actuales respecto a la teologia contextual, es la problematica que la cultura
chilena todavia es mas pre-moderna y feudal que moderna.

El segundo asunto de reflexién esta relacionado con el primero:
destaca la observacion que la cultura chilena todavia es una que es
jerarquica tras la tentacion de ser autoritaria y demuestra la dependencia
hacia el patron. Y el resultado sefiala una estructura social de un alto nivel
de inseguridad, estrés, de falta de confianza y de tentacion hacia una
politica de machismo. Esta estructura social presenta la caracteristica de
una dependencia fuerte la cual forma a un pueblo chileno dependiente,
inseguro y ambiguo respecto a su propia identidad. Segin mi perspectiva,
el problema de identidad, observado mediante la obra de Juan Noemi,
indica que no es un problema de raices, cultura ni de raza, sino de valor
como humanos. Y la realidad es que no tenemos el mismo valor dentro
una sociedad jerarquica.

Entonces, la pregunta clave es: ;coémo podemos realizar la teologia
contextual sin confrontar una estructura opresiva la cual es integral a
nuestra historia y sociedad?

Con este ultimo comentario, voy a terminar porque ya he tomado
bastante riesgo por un dia. Gracias.
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TEOLOGIA LATINOAMERICANA
DESDE EL PRISMA LUTERANO

Eugenio Araya

No hace mucho tiempo aparecieron tres articulos en el diario “El
Mercurio”, en relacion con el libro: “Teologia Latinoamericana. Juan
Noemi C. Rasgos, Imperativos y Desafio. y Ferando Castillo L.
“Liberacién y Praxis” publicado por el Centro Ecuménico Diego de
Medellin”. No me voy a referir al libro citado, cosa que hara el Dr.
George Wortham, pero si a los articulos, o mejor dicho a uno de ellos. No
quiero tocar las opiniones vertidas por el obispo Jorge Hourton favorables
al libro ni a las opiniones del Profesor Fernando Moreno, permanente
enemigo de tal tema y por ende del libro en cuestién. Me interesa mas,
para poder entrar en materia el tercer articulo del Presbitero Pedro de la
Noi, cuyo titulo es una interrogacion: “; Teologia Latinoamericana? No
me hago participe de las opiniones de De la Noi quien dice que “el
procurar una teologia particular, independientemente de la intencion de
modernidad, es retrotraerse a antes de los griegos”, ni tampoco sus
precisiones en relacion a la abertura de la teologia a los laicos y al mundo.
Pero si me interesa la afirmacion que hace en el punto 2.b. en donde dice
“la obsesion con “latinoamericanizar” la teologia lleva tarde o temprano,
a desautorizar la enseflanza papal (sea que el Pontifice sea latinoamericano.
En este caso presente, siendo €l polaco y residente en Roma...)”. Y para
nosotros los protestantes siempre estdbamos y estamos preocupado de esto.
Desde nuestro punto de vista, veiamos venir la inevitable reaccion y
confrontacién vaticana encabezada por el Cardenal Ratzinger y el fuerte
grupo conservador que se aprecia en la Curia Romana desde que el Papa
Juan Pablo II comenzo su pontificado.

Lo que si me interesa de todo esto es jqué es lo que se puede
entender propiamente por latinoamericano?. Y ;Cual seria el aporte
latinoamericano a la teologia?. Mientras tanto podemos decir que estas
corrientes teologicas que a fines de los afios 60 aparecieron en diferentes
paises de América Latina pueden ser consideradas con el comin
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denominador de Teologia Latinoamericana, en donde la geografia entra en
su definicién. Y por ser un continente de inmensa mayoria catélica ella
es una teologia cat6lica romana que resulta de los estudios preparativos
de la 11 Conferencia General de Obispos Latinoamericanos en Medellin,
Colombia, en 1968.

Sabemos que a fines del siglo 14 o comienzos del siglo 15 aparecio
un movimiento teoldgico conocido como Deutsche Theologie propiciada
por un sacerdote de la ciudad de Frankfurt am Main, en Sachsenhausen,
Heinrich von Bergen quien era religioso de la Deutschenordenshausen o
Ritterorden u Orden de los Caballeros Teuténicos con bastantes visos
misticos, muy relacionada con el pensamiento de Meister Eckhardt y
Johannes Tauler y que en 1516 Lutero la conocié y lo impresioné muy
profundamente creyendo encontrar en ella precedentes de su propia
teologia. Y me parece que a esta teologia no hay que verla como algo
diferente a una corriente teologica a fines de la Edad Media y comienzos
de la Edad Moderna aunque si aportaba grandes contribuciones. ;Sera
posible que aquello que “ llamamos Teologia Latinoamericana sea también
una corriente teoldgica existente dentro de un ambito mayor? Pero jcual
es su aporte teologico especifico?

Y aqui nos encontramos con otro problema : ;Podemos hablar de
Teologia Latinoamericana o serd4 mas exacto hablar de Teologias
Latinoamericanas?, todo en plural. Y ain mas: ;Corrientes teologicas
latinoamericanas?. Y estas preguntas aumentan: ;Qué diferencia existe
entre la Teologia Latinoamericana y la Teologia de la Liberacién?  ;Exis
te una teologia latinoamericana que no sea Teologia de la Liberacién?
Debemos recordar el articulo del sacerdote jesuita peruano y profesor de
Teologia Dogmética en Lima, Padre José L. Idigoras, que aparecio6 en la
revista “Mensaje” en julio de 1983 y que llevaba por titulo : “Teologia
Latinoamericana: ;Teologia de la Liberacién?” El articulo ya habia sido
criticado, en una entrevista hecha por el diario “El Mercurio”, por el
profesor Fernando Moreno; y esta vez era el obispo Hourton quien

respondia a estos ataques.
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El mencionado articulo del padre Idigoras comenzaba con una
introduccién aclaratoria sobre el autor y con algunas preguntas: “;Toda
teologia latinoamericana es de la liberacion? ;No puede llamarse asi
también a la teologia que se inspira en el Documento de Puebla? Es
inherente a ella el empleo del método marxista? ;Ha sido negativa o
positiva la aparicién de la teologia de la liberacion para la Iglesia
Latinoamericana?”. El articulo mismo decia en sus comienzos: “Si
preguntamos en Europa por la teologia latinoamericana, no hay duda que
en la mayoria de los medios culturales nos responderan que se trata de la
Teologia de la Liberacién™.

Pero, la impresién que yo tengo es que no era mucha gente la que
estaba realmente informada acerca de qué era, en realidad, la Teologia de
la Liberacién. En Europa habia mucho de romanticismo en todo esto.

Ahora, debo aclarar que al hablar aqui de Teologia Latinoamericana
me referiré a la Teologia de la Liberacion, en su conjunto, ya que no veo
otra en este continente. Debo también puntualizar la existencia de una
corriente teologica protestante, llamada también “Teologia de la
Liberacion”, que es anterior a Medellin y que es fruto de tedlogos
latinoamericanos, como Jos¢ Miguez Bonino, metodista argentino y
Rubem Alves, presbiteriano brasilefio, entre otros, v a la que nos
referiremos posteriormente.

A fines de los afos 70, fui nombrado profesor de Teologia
Sistematica en la Comunidad Teoldgica Evangélica de Chile. Cuando
llegué a esa institucion, tenia en mente ¢l de llevar a los estudiantes que
pertenecian a diferentes iglesias, ¢l pensamiento de la Teologia de la
Reforma para que ellos se transformaran en difundidores de la Doctrina de
la Justificacion solamente por la Fe. Pensaba que mi iglesia, la Evangélica
Luterana, nunca se convertiria en una iglesia popular con el poder de
convocacion de masas que tienen las iglesias pentecostales en Chile. Me
decia: Si ellos pueden hacer eso sera magnifico. Ademas se podria hacer
un desarrollo serio de la doctrina luterana de la vocacién lo que
evidentemente nos llevaria a la elaboracion de una ética social de peso.
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Pero pronto me di cuenta que a nuestros estudiantes no les llegaba muy
profundamente nuestro entusiasmo. Lo cierto es que ellos soportaban,
debido a la dictadura existente en esa época, una serie de problemas que
los hacia mirar hacia otro lado. Hablar de Justificacién por la Fe, doctrina
que nos es tan querida y que hoy mismo estamos empefiados en un muy
serto coloquio con la Iglesia Catélica Romana y esperamos tener pronto
una declaracion en conjunto sobre el tema, era casi imposible de tratarla.
Aparecian nuestros intereses como temas abstractos que no tocaban a la
gran mayoria de los cristianos sudamericanos, especialmente a los de
clases socio-econémicas mas necesitadas. Nuestras intenciones, tan vitales
para nosotros, no parecian dar respuestas a las inquietudes y angustias que
sivian ellos, integrantes de familias que eran victimas de la represion mas
espantosa. Parecia entonces que era la Teologia de la Liberacion la que
hablaba por ellos v que se identificaba con ellos y no la Teologia de la
Reforma

Lo cierto es que en aquellos afios se vivia una realidad muy
abrumante y se buscaba una respuesta teologica a la pregunta sobre cual
podria ser el mensaje v el servicio relevante de una iglesia cristiana, dentro
de este ambiente de represion y rebeldia que involucraba y afectaba en
alguna forma a todos. No sélo a los estudiantes, también a los profesores
V a nuestras congregaciones. La pregunta que nos haciamos era si la
justificacion del pecador sélo por la fe, s6lo por Cristo jera la respuesta
buscada? Nos parecia que era valida pero no como se presentaba en
Europa. Como ya he dicho parecia algo muy abstracto que no alcanzaba
existencialmente a la gente. En cambio, la Teologia de la Liberacion
parecia, cada dia ser la respuesta buscada. En un comienzo eso me molesté
¢ intranquiliz6, pensando que teniamos la Teologia de la Reforma y para
qué buscar la respuesta en un pensamiento absolutamente catélico. Pero,
poco a poco empecé a comprender la razén y aceptar esta teologia sin
volverme en un seguidor de ella.

Ahora, la Teologia de la Liberacién que llegué a conocer no era un

sistema 0 una escuela teolégica como las que habia estudiado
anteriormente. No era ningin sistema y mucho menos era un sistema
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uniforme. Se autodefinia y me parece que hasta hoy se define como una
“corriente”, y tal como el obispo brasilefio Ivo Lorscheiter ha dicho: “ una
corriente que estd buscando su camino junto a un minimo de uniformidad
en el contenido y en el proceder, tiene diferentes direcciones y
caracteristicas”. Otras veces, y no pocas, se la ha definido como una
manera muy especial de practicar la teologia, hablando literalmente, de
hacer teologia. Hemos conocido a muchas personas que se califican como
tedlogos de la liberacién sin ser miembros de un plantel de investigacién
ni de estudio de teologia, pero que estaban comprometidos en la forma en
que lo plantea la teologia de la liberacion. Esto quiere decir que estos
telogos no entienden a la Teologia de la Liberacion como un proceso de
pensamiento teoldgico, sino mas bien a una praxis eclesidstica en relacion
a la liberacion.

El Dr. Walter Altmann, pastor luterano brasilefio y en la actualidad
presidente del Consejo Latino Americano de Iglesias, publicé, a mediados
de los afios 70, un largo articulo 4 sobre la Teologia de la Liberacion en
la revista de la Facultad de Teologia de Sao Leopoldo (Brasil). Allj se
daba una “posible definicion™ Y decia: “La Teologia de la Liberacion trata
de hacer “una reflexién, a partir del Evangelio y de las experiencias de los
hombres y mujeres comprometidos con el proceso de liberacion, en este
subcontinente de opresion y despojo que es América Latina. Reflexion
teolégica compartida en el esfuerzo por la abolicién de la actual situacién
de injusticia y por la construccion de una sociedad distinta, mas libre y
mds humana”. Asi comienza la introduccion el sacerdote peruano Gustavo
Gutiérrez en su libro “Teologia de la Liberacion, Perspectivas”, “este libro
ya se encuentra considerado entre los clasicos de la teologia
latinoamericana y es, indiscutiblemente, de fama intercontinental”.

Y mas adelante afiade Altmann:” Segun esta definicion y segin la
obra de Gutiérrez, toda esta teologia consiste en un abrir y reflexionar del
Evangelio por parte de quien se encuentra en una sociedad de opresion,
pero que a su vez, esta en lucha por una sociedad justa y fraterna.
Rechaza como ideologico o idolatrico un “evangelio” que no le hable en
esa situacion concreta y no lo inspire a esta lucha. Abandona como
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intelectual y trata de justificar al imperativo autdrquico y competitivo del
desmenuzar sus conocimientos en detalles cada vez mas insignificantes,
sin tener un compromiso en la vivencia del pueblo de Dios.”

Observando bien vemos que, segun se ha dicho, lo especifico de esta
teologia consiste en la claridad, la constancia y en la secuencia con que s¢
ligan al andlisis de la realidad, a la reflexion teologica y a las
consideraciones pastorales. En el primer caso, en ¢l ana lisis de la realidad
se utiliza el método marxista de la Dependencia, que ha sido motivo de
fuerte criticas de los tedlogos mas conservadores, tanto de la Iglesia
Catolica, como de iglesias evangélica, p.¢j. del pastor Mc Intire,
presbiteriano norteamericano del ala fundamentalista. El utilizar analisis
sociologicos o filosoficos que no son de origen cristiano es, a mi parecer,
algo muy valido y se ha hecho a menudo en la historia del pensamiento
cristiano. Santo Tomas de Aquino utiliz6 la filosofia aristotélica y nadie
lo acusa hoy de “paganizar” la Iglesia; Bultmann ha seguido el
pensamiento existencialista de Martin Heidegger y aunque, en este caso,
muchos lo han acusado de mezclar la filosofia con la teologia, nadic ha
podido culparlo pretendiendo de que su teologia seca una teologia
heterodoxa y no corresponda a la Reforma. Ademas, parece necesario
decirlo,noconooemosunanélisisdelamlidadquedmcribacontanta
precision la realidad de los paises de América Latina tan absolutamente
dependientes de los paises desarrollados del Hemisferio Norte.

Unproblmmqucmcontmmosentodoestouquéesloquela
Teologia Latinoamericana aporta propiamente. A mediados de la década
de los 70, Jiirgen Moltmann envi6 un carta a José¢ Miguez Bonino, pastor
metodista argentino, con relacion del libro de este ultimo “Doing
Ibologyinamvoluﬁona:ysimwon",qucﬁnchnprmenEstadosUnidos
mlwswrh“mePm”yquenﬁswdeaparcoeﬁaenlavmién
castellana titulada “Fe en busca de eficacia” y que tenia diferencias
considerables con la primera. En esa carta . Y alli decia este teblogo
reformado alemén: “La Teologia de la Liberacién quiere 5 ser una teologia
autéctonaqucseliberadclatmdiciéneuropeaydelateologiadel
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Atlantico Norte, para dar toda su atencién a las inequivocas experiencias
y tareas de América Latina. Esto es un proceso histérico necesario de la
liberacion, que puede notarse también en Africa y Asia. Entre mas pronto
suceda, mas pronto los tedlogos europeos podemos aprender de otros. Pero
la destruccidon del imperialismo teoldgico no debe llevarmnos a una
provincializacién de la teologia.”

Mas adelante y con ironia Moltmann decia: “La teologia africana
nos enfrenta con algo realmente nuevo, ya que las formas africanas de
pensamiento han sido completamente ajenas a nosotros desde Aristoteles.
La teologia japonesa, hecha en un contexto budista, obliga a los activistas
occidentales una y otra vez, a reorientaciones fundamentales de sus
intereses y formas de pensar. En la teologia negra norteamericana, nos
hemos encontrado formas nuevas de comunicacién a través del lenguaje
y de la musica de una comunidad oprimida. Pero hasta hoy, apenas algo
parecido ha venido de América Latina. Hemos oido una fuerte critica de
la Teologia Occidental y de la Teologia en general y entonces se nos habla
de Karl Marx y Friedrich Engels, como si fueran descubrimientos
latinoamericanos. No digo nada contra Marx y Engels, pero uno naci6 en
Tréveris y el otro en Barmen, y ambos ocupan un lugar importante en al
historia europea. Ellos no sélo son desventaja sino también ventaja para
dicha historia. No seran del todo desconocidos a los tedlogos europeos...”

Inmediatamente después Moltmann lanzo una seria critica al decir:
“Uno se queda con una impresion bastante ambigua en cuanto a la critica
que la teologia latinoamericana hace a la teologia europea: al principio uno
es intensamente criticado y luego, para nuestra sorpresa, nos encontramos
con que al final, los criticos confirman con sus propias palabras
exactamente la misma cosa que uno ya habia dicho.” ... “Ud. presenta la
relacion positiva entre el reino de Dios y la empresa humana con la
historia como vocacion, invitacion ¢ impulso al compromiso. Nuestras
opciones historicas concretas deben “corresponder al Reino (fiel a Barth).
Ud. describe la conexidn critica del juicio de Dios a la totalidad de los
esfuerzos humanos (fiel a Lutero). Finalmente habla de la “funcion
utopica” de la escatologia cristiana, de la fe cristiana como estimulo y reto
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para la accién revolucionaria, y de la fe escatolégica que hace significativa
la inversion de la vida para la construccién de un orden temporal.
imperfecto, y de la resurreccion de los muertos como el triunfo del amor
de Dios y de la solidaridad de Dios con el género humano en la cual lo
imperfecto es perfeccionado (fiel a Moltmann). Se puede leer todo esto
también en Bonhoeffer, Barth, Gollwitzer, Metz y otros tedlogos europeos

Se siente uno dispuesto a coincidir fervientemente con Ud., pero entonces
me pregunto, ;qué sentido tiene su critica, después de todo?”

La pregunta que uno se hace desde el punto de vista evangélico es,
va que la Teologia de la Liberacion desarrolla un gran y determinante
papel en la accién pastoral, cual es el aporte real en la reflexion teologica.
Nosotros tendemos a ver en los temas que nos presentan, problematicas ya
tratadas en la teologia protestante de varias décadas atras. El volver a la
busqueda del Jesus historico como lo hace en su Cristologia Jon Sobrino
nos 6 recuerda un poco a Albert Schweitzer con su “Geschichte der Leben-
Jesu-Forschung” obra monumental, editada, me parece, en 1906.

Y aqui se nos presentan ciertos problemas que desedramos, si no
aclarar, mostrar nuestro punto de vista como protestantes y con esto no
quisiera ser demasiado rudo, pero el decir otra cosa me pareceria
hipocresia y es lo menos que desearamos para encuentros como estos, que
son tan importantes para nosotros y en donde debe reinar la caridad
cristiana y la sinceridad. Roger Mehl en su libro “Etica catolica y Etica
protestante dice: “La discusion sélo es posible entre hombres de buena fe
y la buena fe supone un acuerdo fundamental, un acuerdo a nivel de
intenciones. Pero tal acuerdo no es posible si en principio no se admite que
la posicién del otro puede convertirse en interrogante para nosotros
mismos. La reciprocidad de la interpelacion caracteriza la discusién™ Y
termina este parrafo diciendo: “La discusion perderia su seriedad ética si
no fuera un replanteamiento reciproco.”

Hace ya mas de 15 afios escribi un articulo para ser tratado en clases

que titulé “Pre guntas para un didlogo” en donde decia:” Necesitamos con
urgencia entablar un didlogo con la Teologia de la Liberaciéon. Es necesario
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que se intercambien ideas entre las te ologias de la Liberacién y de la
Reforma. seria muy facil decir que todo estd mal y cerrarse a una
conversacion, o analizarlo todo sin analizar, y nos parece que hay muchas
cosas que aun no sido lo suficientemente aclaradas.”

Después hacia algunas preguntas: ;Qué se entiende por pueblo?
1 Qué se entiende por pobre?; ;Reino de Dios?; (El Exodo?, juna accién
social o religiosa?; Praxis y ortopraxis; Eclesiologia; Cristologia. Una serie
de preguntas que nos parecfan dificiles de entender, especialmente si
tomamos en cuenta la enorme cantidad de literatura que s produjo de
parte de la Teologia de la Liberacion, antes de las dos * Instrucciones de
la Sagrada Congregacién Vaticana de la Fe sobre algunos aspectos dela
Teologia de la Liberacion™.

Lo primero que nos gustaria aclarar es que la Teologia de la
Liberacion se ha llamado a si misma Teologia Popular y suponemos que
la Teologia de la Reforma es también una Teologia Popular. ;Qué
entendemos por Teologia Popular? Me parece que nosotros los luteranos
entendemos como Teologia Popular la que se hace en la Iglesia, por
tedlogos comprometidos con la Iglesia, que es el Pueblo de Dios y no en
una torre de marfil, pues seria una teologia de laboratorio. Tenemos un
buen ejemplo de esta iltima teologia en la llamada Teologia Sueca.

Un teologo es un miembro de su Iglesia, es decir, es parte del
Pueblo de Dios y su teologia, es decir el aparato teolégico que elabore,
debera tratar de explicar la Palabra de Dios, escuchada en medio de su
Iglesia, en ¢l medio de su gente, meditada, analizada y explicitada en tal
forma que se entienda como la respuesta, s decir, el Mensaje de la Fe para
el hombre de hoy.

Quizas, nos parece a nosotros, que esto sea un problema para los
tedlogos catolicos que intentan dar una respuesta a partir del pueblo,
porque desde el Concilio Vaticano I es el 7 Papa quien, finalmente es el
dnico intérprete oficial de la doctrina y quien tiene el depositum fidei de
esos misterios sagrados entregados por Cristo a la Iglesia.
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con la proclamacion y confesion de ella.

Contenido de la Fe y Dogma es, practicamente lo mismo en la
Iglesia Catolica Romana. No asi para los evangélicos.

En los Articulos de Esmalcalda se dice claramente, después de
hablar del Dios Uno y Trino en la forma tradicional de los Credos
Apostolico, Niceno y Atanasiano (que estan junto con las Escritura, la
Confesion de Augsburgo y el Catecismo Menor de Martin Lutero en la
base confesional de la Iglesia Evangélica Luterana) se dice lo siguiente:
“Dado que estos articulos no son motivos de discordia ni objeto de
discusién, ya que nuestros adversarios y nosotros lo creemos vy
confesamos, es innecesario que nos ocupemos ahora mas extensamente de
ellos™

O sea, Lutero y los Padres Reformadores tomaron los dogmas
antiguos como confesiones de fe mientras no fueran contra la Escritura y
sirvieran de muro de contencion para poner limites a la herejia. Pero no se
identificé al Dogma con su contenido; de tal manera que en la segunda
parte se refieren al articulo primero y principal: “Que Jesucristo, nuestro
Dios y Seflor muri6 por nuestros pecados y fue resucitado para nuestra
justificaciéon (Rom.4,25.) Sélo él es el cordero de Dios que lleva los
pecados del mundo (Juan 1,26 ). Y Dios ha puesto sobre €¢I todos nuestros
pecados, (Isaias 53,27). De la misma forma todos los hombres son
pecadores y justificados sin ningan mérito por la gracia, por la redencion
de Jesucristo en su sangre ( Rom.3,26.)”

“Ya que es menester creerlo, sin que sea posible alcanzarlo o
comprenderlo por medio de obras, leyes o méritos, es claro y seguro que
sélo tal fe nos justifica como dice San Pablo en Romanos 3: Pues,
“‘Nosotros estimamos que el hombre es justificado por la fe, sin las obras
de la ley’. Igualmente: ‘Para que solo €l sea el justo y el que justifica a
quien tenga fe en Jesus’ (Rom.3.26)”
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“Apartarse de este articulo o hacer concesiones no es posible,
aunque se hundan el cielo y la tierra y todo cuanto es perecedero. Pues,
‘Ningin otro nombre hay mediante el cual podamos ser salvos’
(Hch.4,12), dice San Pedro en Hechos 4.

Esta formulacién se encuentra mas desarrollada en el articulo IV de
la Confesion de Augsburgo, en donde se habla de la Justificacion y en
donde se nos dice que somos justificados por la gracia de Dios, por causa
de Cristo mediante la fe. (La Confesiéon de Augsburgo, compuesta por
Melanchthon es de 1530).

Esta unica definicion dogmatica: que hemos sido justificados por la
gracia de Dios, por causa de Cristo mediante la fe y que no podemos
obtener la justicia delante Dios mediante nuestro mérito, obra y
satisfaccion, constituye el asi llamado articulus stantis aut cadentis
aecclesiae, €l articulo de fe por medio del cual la Iglesia se sustenta o cae.
Todo lo demas entra en el orden de la forma de confesar la fe. El objeto de
la fe es el “Canon en el Canon™ Dios ha salvado al hombre por medio de
Jesucristo. Lo demas es formulacion de la fe.

Esta idea de reformular la fe, observando solamente lo basico y
principal en la Reforma.

En la Teologia Luterana, desde la Reforma, pasando por la
ortodoxia, se distingue el objeto de la fe y la confesion que la Iglesia hace
de ella por medio de la teologia, es decir, por medio de sus documentos
doctrinales.

Y vemos que la Teologia de la Liberacion ha tratado de hacer una
adaptacion teologica, pero se ve viviendo dentro de un esquema que no le
permite salir tan facilmente.

La Iglesia Catolica Romana no acepta un magisterio paralelo. Fue

€so lo que movio a llamar a Roma a Leonardo Boff, el temor de aparecer
en las comunidades de base un magisterio paralelo y la eclesiologia que el
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franciscano brasilefio habia expuesto en sus libros

Este seria un primer alcance a la Teologia de la Liberacion Pero
tenemos otros.

La Teologia de la Liberacion corresponderia a lo que el tedlogo
luterano Paul Tillich denominé “Teologia de la correlacion™, o “Teologia
correlativa”, que es aquella teologia abierta, ojos y oidos a los problemas
de su lugar de desarrollo. Es la teologia que debe intentar dar respuestas
a las preguntas que se le hace. La filosofia, la sociologia, la psicologia, la
economia, interrogan y la teologia responde. Jamas al revés. Si fuera la
teologia la que interrogara se transformaria en una simple filosofia de la
teologia.

La Teologia Sistematica es la teologia que responde a las preguntas
explicitas en la “situacién”, con la fuerza del mensaje eterno y con los
medios que le proporciona la situacién a cuyas preguntas responde. Es el
método de la correlacion, el relacionar las “respuestas” del mensaje
cristiano con las “preguntas” del pensamiento contemporaneo. Para que
esa correlacién sea adecuada, se tendrd que ampliar al maximo posible las
areas de en cuentro con el pensamiento actual. No se contentard con
relacionarse con la filosofia del momento, sino que buscara una relacion
con las otras ciencias humanistas, las ciencias naturales y con la vida
intelectual en general, como se presenta, por ejemplo, en la poesia y en la
literatura contemporaneas. En el caso en que la filosofia deja de ser
pregunta para la teologia y se convierte en respuesta y la teologia deje de
ser respuesta para la filosofia y unicamente pretenda ser pregunta, entonces
se podrd hablar de una teologia ideologizada. Correlacion significa
respuesta del Mensaje a las preguntas de la época.

Si la Teologia de la Liberacién quiere ser respuesta del Mensaje, no

podria ser problema para un didlogo. El problema seria s ella quiere
transformarse en pregunta.
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Seré conveniente en este futuro dialogo, si s que llega a darse, que
se aclaren algunos conceptos. Para conversar es necesario tener un habia
comin, hablar un mismo idioma. Es la tinica manera de poder entenderse.
Sera bueno recordar la frase del Aquinatense: “Definid y no discutiréis”.
Lo cierto es que aqui queremos definir para poder discutir.

Tenemos que referimos al problema de la Semantica que se plantea
junto a los problemas teolégicos y que a veces, por no resolver a tiempo
los primeros, no se puede resolver los segundos.

Se producen malos entendidos. Sabemos que las palabras funcionan
como los elementos de un codigo dentro de una comunidad, y debido a eso
estan reflejadas muchas veces la costumbres, creencias y supersticiones,
o sencillamente la cultura material de la comunidad que habla esa lengua.

Aqui nos referimos al lenguaje teologico. Como cuando expresamos
ciertas categorias, o como cuando lo hacemos sabiendo que un concepto
puede encerrar diversos contenidos. Nos encontramos, entonces, con
problemas de ambigiiedad, de homonimia, es decir, de encontrar en la
expresion dos significados provistos de idéntica forma fonética, o de
polisemia, en donde una misma forma puede poseer diversos significados.
Todo esto se presta para una mala comprension del didlogo.

Es posible que haya entre la Teologia de la Reforma y la Teologia
de la Liberacion una diferencia mucho menor a la imaginada, o que ella
sea tan profunda que impida totalmente el didlogo. Quizas muchos de los
problemas sean semanticos, aunque parece que esta aclaracion debe ser
siempre semantica y teologica.

Por eso mismo seria importante hacer algunas preguntas a la
Teologia de la Liberacion para aclararla y entenderla en su real dimension.

¢ Qué se entiende por Pueblo?

Cuando se habla de Teologia del Pueblo, ;qué se entiende y se
quiere decir por pueblo? Se habla de hacer teologia junto al pueblo, a partir
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porque en la Biblia, ¢l Pueblo de Dios, el ‘Am Yhvh, el Laos tou Theou es,
en resumen, quien organiza todos los aspectos de la vida de Israel en el
Antiguo Testamento, y es lo central en el Nuevo Testamento como la
Iglesia, Pueblo de Dios, la Ekklesia tou Theou.

El Pueblo de la Antigua Alianza, en donde se designan a los grupos
humanos de determinados conjuntos de individuos, con las voces de ‘am
y goy, que denotan caracteristicas particulares. En Isaias parece que la voz

Lagoyim se contrapone con ‘am . Este ultimo es el conjunto de
individuos unidos por relaciones personales entre si. La relacion de este
grupo con Dios es subjetivo, personal, Dios es el Dios del grupo, del clan.
Goy entrafia una relacién mas objetiva y mas impersonal. Puede designar
a una tropa, 0 a una comunidad cualquiera, como vemos en Génesis 10, en
donde se da la lista de los goyim clasificados segun la zona que habitaban
y el idioma que hablaban.

Israel es ‘am y desde Abrahan es ‘Am Yhvh.

El propésito de Gén.12,2; Dt.26,5, es convertir a este ‘Am en Goy:
“se hizo una nacién, grande, poderosa y numerosa. En Ex.1,9; 32,10, Dios
saca a Israel de Egipto para hacerla una nacién. “de ti, har¢ una gran
nacion.” Es la intencién de Dios de hacer a Israel un Goy organizado, sin
dejar de ser ‘Am , o sea, que siendo Goy se sienta unido por lazos de
sangre “mira que esta gente es tu pueblo”(Ex. 33,13 y Dt. 4,6)

Este es un problema que nos presenta el profesor Jorge Pixley,
misionero norteamericano bautista en México y América Central, quien en
su libro “Exodo, una lectura evangélica y popular” al referirse a Ex.12,38,
cuando se habla de esa “gran muchedumbre” que se agrega a Israel, dice:

_“Fs més, “una gran muchedumbre mixta” ( ‘ereb rab ) se le ha unido
para el éxodo. La palabra éreb se usa para referirse a las personas que no
eran parte original del movimiento. La misma palabra se usa en Neh.13,3
para aquellos que no eran judios de buen linaje y fueron excluidos de Juda
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por Nehemias. En este momento de victoria, por el contrario Moisés y el
pueblo aceptan a quienes se les unen.”

De acuerdo con esta exégesis el Pueblo de Dios del Exodo parece
ser ese ‘Am Yhvh que es Isracl mas esa ‘ereb rab , esa mezcolanza. Y
parece que esta vision es la que se nota més en la interpretaciones del
Exodo por los tedlogos de la Liberacién y es por eso que es tan
importante cuando se habla de una Teologia del Exodo, en donde e} sujeto
de esta situacion es el Pueblo, y parece que ahi se entiende con la palabra
pueblo a toda la masa.

Sin embargo, siguiendo la clave hermenéutica de la Reforma, de que
la Biblia se aclara con la misma Biblia, podemos creer que este grupo no
se integré jamds al Pueblo de Dios.

Lutero en la traduccién de este texto al aleman, llama a esta gente
Pobelvolk - plebe o chusma. Una expresién peyorativa. Y esta misma
palabra vuelve a aparecer en Numeros 11,4, cuando se habla de los
murmuradores que deseaban volver a la tierra de Egipto, a las ollas llenas
de carne, que deseaban volver a la esclavitud.

La Biblia de Jerusalén traduce en forma similar: “La chusma que se
habia mezclado con ellos se dejo llevar por su apetito.” La version
francesa, original de esta Biblia, utiliza una frase ain mas fuerte: “Le
ramassis de gens qui s était melé...”, 1a pandilla que se habia mezclado.
José Maria Bover en su Biblia dice: “Y la chusma que iba en medio del
pueblo concibié gran apetito”. Martin Buber en su famosa traduccion de
la Biblia hebrea al aleman coloca: “ Aber der Mischmasch, der drunter
war”, la mezcolanza que estaba abajo, que también es una forma
despectiva. Es un grupo que se ha metido dentro de esa comunidad que
busca la libertad y que confia en Dios, pero no participa ni en sus anhelos
ni en sus creencias. Esta en medio del Pueblo de Dios pero no es parte del
Pueblo de Dios. No puede participar de los titulos y funciones del Pueblo
de Dios que es santo, consagrado a Yhvh, puesto aparte para él, su
posesion propia, mediador, bendicion de Dios.
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indugabiementc que €1 provicma €s bastante dificu de explicar, pero -
nos parece que reducir al Pueblo de Dios a un simple concepto sociologico
es sencillamente una exageracion. Posiblemente serviria y se podria aclarar
con los conceptos de Iglesia latente y manifiesta.

Algo similar encontramos con la expresion: “los pobres y los
oprimidos”. ;Qué concepto hay detras de esto?

Personalmente estoy convencido que Dios ha hecho su opcién
preferencial por el hombre, y muy especialmente, por el hombre que se
encuentra oprimido y angustiado, el hombre aplastado.

= Jesus es la demostracion de ese amor de Dios a la humanidad. De
tal manera que cuando exige su reconocimiento, el de ser Hijo de Dios, se
tiene que reconocer que las obras de Jesus, como las del Padre, comunican
vida al hombre.

Jesus hace alusion a un rasgo claramente expresado en el Antiguo
Testamento, que se describe en la solicitud de Dios por su pueblo,
especialmente por los débiles. Se le llamaba justo porque hacia justicia al
oprimido, rehabilitaba al calumniado, rompia el yugo opresor.

La pobreza de que habla la Biblia no es solamente una condicién
econdémico-social, sino que puede ser una condicion interior, una actitud.
Encontramos, ademas, la pobreza efectiva, que es la pobreza material que
es buena cuando esti inspirada en la confianza filial en Dios y alli
encontramos la pobreza voluntaria.

La pregunta que nos hacemos es ;cdmo comprendemos este actuar
en favor de los desposeidos? ;Tiene también un sentido estrictamente
politico sociologico?. No nos imaginamos tal cosa y creemos ver en esta
accién un imperativo que nos mueve €l amor cristiano en favor de los mas
débiles y de ser asi la Teologia de la Liberacion nos ensefiaria algo que es
muy importante para el evangélico y especialmente para el luterano: somos
justificados por Jesucristo por su gracia y por la fe, pero una vez
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Justificados somos 12 impulsados a hacer justicia con nuestro préjimo.
Conocida es la frase de Bonhoeffer escrita en la prisién: “a los cristianos
no nos queda otra cosa que orar y hacer justicia”. La justicia no es
solamente un deseo y una buena intencién por parte de los cristianos, sino
que el que haya justicia debe ser considerado como el realizar la voluntad
de Dios en la sociedad en que vivimos en una forma activa, como lo
leemos en Mateo 25. Enfocado asi vemos que la justificacién por la fe
tiene fruto en la justicia. La justicia como fruto de la justificacién. Una
obra de la fe, de amor y agradecimiento, no una obra meritoria.

Otro concepto importante y que merece una reflexién es el de Reino
de Dios.

(Es este concepto socioldgico o escatolégico? En nuestro caso no
podemos entenderlo sino como Escatolégico.

Reino de Dios y presencia de Dios, practicamente son sinénimos.
Especialmente en Marcos. Y nada podemos hacer por la “construccién del
Reino de Dios”. Lutero dice: “Das Reich Gottes wird nicht bereit, sondern
es ist bereit”, el Reino de Dios no estara listo, sino que ya est4 listo.

Lo que si es sociologico es que nosotros los hombres, por medio de
nuestra vocacién, es decir, del llamado que nos hace Dios a servir en el
lugar que nos corresponde en la sociedad, como buenos administradores
y colaboradores en el orden de la Creacién, con nuestros talentos y
capacidades, dados por Dios, debemos edificar la sociedad mas justa y
perfecta que nosotros podamos, pero que nunca se puede confundir con el
Reino de Dios. Mientras haya mas justicia, mas paz, mas fraternidad
cristiana en la tierra, estard mas presente Dios y mas presente estara su
Reino.

Parece que el problema se presenta en la formulacién. De hablar del

Reino o Reinado de Dios que nos cuesta no interpretarlo en otra forma que
1o sea un esquema social. Pero asi como Dios es “lo completamente otro”
para ¢l hombre, también lo es su Reino o Reinado. “El Reino de Dios es
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Nuestra tarea cristiana es hacer resaltar los valores cristianos en
nuestra sociedad, una sociedad mas justa, con las mismas posibilidades
para todos, sin marginalizaciones odiosas, viviendo el Shalom, dentro de
sus limitaciones, es lo que podemos aspirar. Pero no construiremos el
Reino de Dios. El Reino de Dios, la Presencia de Dios, se haran mas
patentes si realizamos, lo que todavia no se ha hecho: hacer valer la
justicia que produce la paz, y vivir la paz que engendra la justicia.

Es enormemente valido ese grito de Jesus en el Evangelio de Mateo:
“Buscad primero el Reino de Dios y su justicia”.

Un tema sumamente importante y de interés y que presenta la
Teologia de la Liberacién es la Eclesiologia. Este extrafio fenémeno que
se ha notado en la Iglesia Catdlica con el aparecimiento de las
Comunidades Eclesiales de Base. Que para nosotros nos parece que
corresponde a la Ecclesiola in Ecclesia de los pietistas de los siglos XVII
y XVIIL

(Qué significa esto para Roma?

El tedlogo que mas profundamente ha tratado el tema en sus libros
es Leonardo Boff. Alli plantea una nueva forma de hacer iglesia “la
reinvenciéon de la Iglesia”, como es el subtitulo de su libro
“Eclesiogénesis” y que se repite después en “Iglesia, Carisma y Poder”

Boff habla de una Iglesia que sale desde las bases. Cuya teologia
nace en las bases, desde la comunidad misma.

_Pero choca con la forma de la Iglesia Catélica, en donde el
Magisterio, que en su ultima instancia es el mismo Papa, el que determina
el pensamiento de la Iglesia. Lo que Boff propone es, practicamente, un
magisterio paralelo que Roma no acepta.
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Para el evangélico el problema estd, al menos tedricamente,
solucionado, porque la Iglesia, de acuerdo con el articulo VII de la
Confesién de Augsburgo es “la congregacién de los creyentes en donde el
- Evangelio es predicado en forma pura y en donde los sacramentos se
administran en forma correcta de acuerdo al Evangelio.” Cumpliendo con
esos requisitos se es Iglesia. Pero la Iglesia Catélica tiene una connotacion:
“la unién con el Obispo de Roma”.

Donde est4 el Papa alli estd la Iglesia Catolica. Los evangélicos
identifican mas a la Iglesia con el Pueblo de Dios, la visién catolica es
Jjerarquica, piramidal.

Lo que Boff propone llevaria, inevitablemente a un quiebre de la
Iglesia Catolica. De alli que lo hayan llamado al Vaticano y que el
franciscano eché pie atras diciendo: “Pre fiero estar con la Iglesia que
solo”. Lo que paso después, en junio de 1992, lo desconocemos.

La Cristologia. La Teologia de la Liberacién le da gran importancia
al Jesus Historico, no solamente a su muerte en la cruz. Importante es el
libro de Ion Sobrino para darse cuenta de la perspectiva que se tiene.

Los evangélicos tenemos interrogantes que ¢l mismo Sobrino elude
habilmente al no querer tratar los dogmas catélicos en relacién con Cristo.
Sobrino pasa por alto el Dogma de la Inmaculada Concepcién sin oponerse
a ella, pero argumentando que no es necesario entrar en detalles.

Pero de acuerdo a este Dogma proclamado en 1854 y que es muy
vivo en América Latina, Maria, gracias a la aplicacién anticipada de los
méritos de Cristo, nace sin pecado, 14 con el objeto de crearle al Salvador
un seno carente de pecado. Ella nace sin pecado y, por consiguiente,
también su hijo.

Con esto Jesus queda fuera del comun de la naturaleza humana, no

se hace “camme”, en el sentido en que lo dice Pablo: katd sdrka, segin la
came y la palabra sark quiere decir carne, cuerpo terrenal y también came
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pecadora o con tendencia al pecado Y con ello se aleja, obviamente de
todo el sentido del “vaciamiento” del que nos habla el Apéstol en su carta
a los Filipenses (2,5-11).

Y esto significaria que Jesiis no es, de forma alguna representante
del hombre corriente, sufriente y oprimido, como lo presenta la Teologia
de la Liberacién. Nosotros también creemos que Jesus de Nazaret vivid y
convivié con los hombres de su época, no diferencidndose en nada,
expuesto a la tentacién y a la debilidad. Se hizo igual a nosotros, excepto
en el pecado. Y jcomo se entiende si era de naturaleza pecadora? Se
interpreta echan do mano nuevamente a Lutero. El Padre de la Reforma
dice que el pecado es la incredulidad. Los otros pecados que conocemos
son efecto del pecado principal que es la incredulidad. El ser incrédulo no
es una posicion neutra, sino una muy decidida posicion frente a Dios.
Nosotros los hombres somos excéntricos, es decir, nuestro centro esta
fuera de nosotros, est4 en Dios y giramos alrededor de él. El ser incrédulo
significa dejar de girar alrededor de Dios y colocarnos nosotros en ¢l
centro y hacer que todo y todos giren alrededor nuestro. El ser egoista
cerrados a Dios y cerrados a los hombres. Esa es una actitud que jamas
tuvo Jesis. Su voluntad se conjugaba con la voluntad de Dios y
permanentemente estaba en la actitud de dependencia, que nosotros, con
nuestro natural egoismo, olvidamos y hacemos que todo gire en derredor
nuestro.

Un aspecto de una teologia latinoamericana que solo hemos tocado

de paso es la corriente protestante teolégica de la Liberacion. A
comienzos de la década de los 60 se comenzé a vivir en algunas iglesias
evangélicas sudamericanas una inquictud teolégica debido a la situacion
de opresién que se vivia en este subcontinente. Los movimiento que se
en este sentido se hicieron més notorios en las conferencias que

la Iglesia Metodista llevo a cabo en Buenos Aires, Argentina en febrero
de 1962 sobre “La vida y mision de la Iglesia Metodista en América
Latina” y el Congreso sobre “La vida y misién de la “La naturaleza de la
Iglesia y su mision en Latinoamérica” que fue una reunién continental de
estudio llevado por la Iglesia Presbiteriana en Bogot4, Colombia, en
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diciembre de 1963. A esto es necesario agregar el aporte del Movimiento
de Estudiantes Cristianos (MEC) y el de Iglesia y Sociedad en América
Latina (ISAL). El Movimiento Estudiantil Cristiano ya estaba presente a
principio de los 50 y en 1964 se encontraba en casi todos los paises
latinoamericanos. El personaje que estuvo presente en ambos movimientos
fue el misionero presbiteriano norteamericano Richard Shaull, quien vivi6
en varios paises de Sudamérica, entre ellos en Chile y que en la Segunda
Conferencia de Iglesia y Sociedad, realizada en Ginebra en 1966 en donde
se desarrolld la teologia de la revelacién ayudando a captar la injusticia
institucionalizada y la complicidad profana de las Iglesias, asi como la
necesidad de transformacién de las estructuras satanicas. Alli Shaull
introdujo el tema de la revolucién. Shaull ha dicho que él no pretendia
desarrollar una teologia sistematica de la revolucion sino plantear el
problema de la relacién entre la vocacion cristiana y la participacion en la
lucha revolucionaria por parte de los cristianos. Segun ¢€l, la vocacion
cristiana podria alimentar una auténtica vocacion revolucionaria.

ISAL surgié en forma organizada en Huampani, Peri, en 1961,
como la Primera Conferencia continental, mas tarde se realiz6 otra en El
Tabo, Chile.

El profesor Arturo Chacon, en el primer numero de la revista
“Teologia en Comunidad”, 1987, de la Comunidad Teologica Evangélica
de Chile, en un extenso articulo titulado: “Sélo se puede hacer teologia
ahora y aqui”, sefiala: “En ese afio (1968) se percibe un cambio de lenguaje
y orientacién en la produccién tedrica de los evangélicos comprometidos
en el proceso social. Ya se deja de hablar de revolucion y se pasa a hablar
de liberacién. Ademas, se advierte un cambio de practica, tomando como
sujeto al pueblo, aunque todavia con un tinte asistencialista”

Uno de los participantes activos en ISAL era el tedlogo brasilefio
Rubem Alves quien estudiaba, a mediados de los afios 60, en el Seminario
Teolégico de Pincenton bajo lo tutoria de Richard Shaull criticé el
lenguaje del existencialismo, del bartianismo, y la de recién aparecida
teologia de la esperanza. Alves criticé a Moltmann acusandolo de tener
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de ISAL, habia, practicamente, dejado de lado el papel que pudiera tener
la Iglesia. Insiste que Molt mann ha vaciado al presente de su contenido
trascendente, al introducir en la dindmica de la historia un elemento
semejante al primum movens aristotélico. Otro critico de Moltmann es
Miguez quien en 1975 después de decir que “Moltmann es el tedlogo con
quien la teologia de la liberacion esta mas endeudada y con el cual
manifiesta la mas clara afinidad”, Agrega que Moltmann aun no ha
entendido el desafio fundamental de la teologia latinoamericana y que
permanece todavia dentro del circulo de la teologia politica europea, lo
cual no disminuye el valor de su aporte significativo al dialogo. La carta
de Moltmann a Miguez, a la que hicimos referencia, se ha entendido como
una fuerte respuesta a sus Criticos.

Para terminar es interesante anotar que en su primera “Instruccion”,
el Cardenal Ratzinger ademas de condenar dogmaticamente el método de
analisis social por ser marxista, condena la hermenéutica de la Teologia
de la Liberacion, a la que acusa de ser protestantizante y proveniente de
Bultmann. El teblogo Ricardo Foulkes B. en su articulo sobre Bultmann,
aparecido en “Teologia alemana y Teologia Latinoamericana de la
Liberacién. Un esfuerzo de dialogo” (San José de Costa Rica, 1990) dice:
“Los tedlogos latinoamericanos, en su gran mayoria, no se sienten atraidos
por el sistema de Bultmann. Todos han pasado por las aulas donde la
realeza de Bultmann no se ha cuestionado mucho, no obstante las
experiencias existenciales de la guerra, desnutriciéon y dominacién
imperialista, les ha convencido que un sistema que protagoniza casi
exclusivamente al individuo y sus decisiones, no ha captado la esencia
del evangelio.”
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IGUALDAD Y LIBERTAD
La Lucha Evangélica

Lee Iverson

Con la publicacién de la ley 19.638 en el Diario Oficial, la lucha
de los evangélicos chilenos por la igualdad ante la ley ha logrado un hito
en la jurisprudencia chilena del siglo veinte. Pero esta ley no marca el fin
del camino, mas bien indica un cambio definitivo en la via, por el
pluralismo y la democracia como la base para la institucionalidad chilena
y su relacion con lo religioso en el siglo XXI.

Esta ley refleja el progreso historico que Chile ha hecho desde sus
inicios como una Colonia, cuando el pensamiento era fuertemente
controlado hacia un régimen de plena democracia y libertad de
consciencia. La ley es el resultado de un debate histérico sobre la
igualdad en una sociedad que ya es pluralista en lo religioso, y la libertad
de cada agrupacion religiosa para autogobemarse.

Durante el siglo XIX, y hasta la constitucién de 1925, la cuestion de
la igualdad juridica de las otras Iglesias y Confesiones con la Iglesia
Catolica Romana estaba latente. La Constitucion de 1833 era confesional,
diciendo en su articulo 5 que:

La religion de la Republica de Chile es la Catdlica
Romana Apostélica, con la exclusion del ejercicio publico
de cualquier otra.

La Constitucién de 1833 también oblig6 al Presidente a jurar que
observaria y protegeria la religion catolico romana. El Presidente tenia
poder para nominar, con el consentimiento del Senado, los arzobispos,
obispos, cdnones y prebendas de las catedrales, eligiendo de una lista de
tres personas propuestas por el Consejo de Defensa del Estado. También,
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Foe M ML G pdironato, 'y de admitir o rechazar bulas papales y
decretos conciliares con el Consejo de Defensa del Estado y ¢l Consgjo.
Poseia jurisdiccion en todos los casos del patronato eclesiastico. Visto en
todos sus aspectos, la Constitucion de 1833 conservé a la Iglesia Catolica
Romana como la religién oficial de Chile, pero también permitié muchas
intervenciones por parte del Presidente y otros organismos del Estado
chileno en el gobierno eclesiastico y la administracién de la Iglesia
Catélica. No era una “Iglesia libre en un Estado libre”. La Iglesia Catdlica
era una Iglesia oficial, controlada en aspectos importantes, incluso su
financiamiento, por el Estado. En teoria, era protegida de la competencia
de otros credos religiosos por la prohibicién constitucional del ejercicio
pitblico de ellos. Sin embargo, la Ley Interpretativa de 1865, que permiti6
a otras confesiones funcionar en edificios privados, fundamentalmente
rompid el monopolio religioso de la Iglesia Catélica en Chile.

El debate sobre la relacién de las Iglesias con el estado en la tltima
mitad del siglo XIX, se caracterizd por la lucha entre, por lo menos, tres
grupos de intereses. La Iglesia Catolica intenté conservar su monopolio
religioso, sus relaciones y privilegios con el Estado en las 4reas de la ley

de la familia®.

Las Iglesias Evangélicas buscaron romper el monopolio de la Iglesia
Catélica en relacién con el Estado, y obtener el derecho a evangelizar y
constituirse piblicamente como iglesias. Los partidos politicos liberales
y radicales exigieron la separacion del Estado de sus responsabilidades y
preferencias en favor de la Iglesia Catdlica, y la construccién de un Estado
mas secular.

La primera victoria en esta lucha fue de los radicales, aliados con los
evangélicos. Durante la presidencia de José Santa Maria, el congreso
aprobd las Leyes de Matrimonio Civil, Cementerios Civiles y Registro

6
Especialmente con nelaciéti al matrimonio, el sepulcro, y registro de nacimientos.
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Civil; eliminé el reconocimiento de la autoridad publica a la Iglesia
Catoélica en estas temas y cred organismos del estado para administrar estas
areas para todos los chilenos, sin discriminacién por motivos religiosos.

El primer intento de modificar la Constitucion de 1833 para separar
la Iglesia Catélica Romana y el Estado, fue entregado al Congreso en esta
misma época, resultando en una fuerte polémica de la jerarquia catélica.
En una carta fechada el 1° de abril de 1888, el Arzobispo de Santiago
dice:

Tal acta sera una calumnia terrible; dividira la familia chilena; sera
contraria a la moralidad, sera contra las ensefianzas de la religion
y levantara un Estado monstruoso sin Dios.

El proyecto fue votado tres veces en el Cdngreso, y siempre fue
rechazado.

La separacion de la Iglesia y el Estado se logré con la Constitucién
de 1925. La necesidad de una nueva Carta fue urgente y reconocida por
todos. El Presidente Alesandri fue muy firme en su posicién que la nueva
Constitucion tenia que incluir un articulo que produciria tal separacién y
que fuera garantia de la libertad de conciencia. La jerarquia de la Iglesia
Catolica Romana no estaba en favor de la separacion, pero reconocié su
inevitabilidad. Propuso negociar un concordato anterior a la aprobacion
de la Constitucién nueva, pero Alessandri insisti6 en la necesidad urgente
para someter a los votantes. Esto no daria tiempo para una negociacion
prolongada, aunque tal vez un concordato podria ser logrado después de
la aprobacion de la nueva Constitucion. El Nuncio arregié una reunion
entre Alesandri y el Arzobispo de Santiago siendo el argumento’ del
Arzobispo en favor de su posicion el siguiente:
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“Vea, Presidente, dentro mi religion y mi dogma, yo
rechazo y no puedo aceptar la separacion de la Iglesia del
Estado; pero, como usted me afirma que es un hecho y
que esta resuelio a llevar adelante esa reforma en todo
caso, no dispongo de ningin medio para impedirlo.
Tengo que resignarme limitandome a decirle que si usted
hace la separacion en las mismas condiciones que est4 en
Brasil, yo le agradeceré mucho y también se lo agradecera
la Iglesia.’

Los autores de la nueva constitucion prepararon el texto
siguiente:

...La Constitucién asegura todos los habitantes de la
Republica:

Articulo 10, No. 2 La libertad de conciencia, la
manifestacion de todas las creencias, y el ejercicio libre
de todas los cultos que no se opongan a lo moral, a las
buenas costumbres o al orden publico. Las confesiones
religiosas pueden erigir y mantener templos y sus
dependencias bajo las condiciones de seguridad y higiene
fijadas por las leyes y ordenanzas.

Las iglesias, confesiones ¢ instituciones religiosas de
cualquier culto tendran los derechos que otorgan y
reconocen, con respeto a los bienes, las leyes
actualmente en vigor, pero ellos quedaréan sujetos, dentro
de las garantias de esta Constitucion, al derecho
consuetudinario para el ejercicio de dominio de su
propiedad futura.

Fidel Araneda Bravo, Historia de la Iglesia en Chile, Santiago, Ediciones Paulinas,
1986, p.710.

91




Los santuarios y sus dependencias, destinado
exclusivamente al servicio de un culto estardn exentos de
toda clase de contribuciones.

En sus articulos transitorios, la nueva Constitucion
contuvo una cldusula para continuar el apoyo financiero
del Estado a la Iglesia Catélica Romana para un periodo
de 5 aflos después de la aprobacién de la Constitucién.

Adicionalmente, la Constitucién de 1925 puso fin al derecho de
patronato por parte del Estado al eliminar los articulos de la del 1833
referidos a ello. Esta fue una victoria significativa para los Catolicos, ya
que por primera vez en la historia de Chile los obispos podrian ser
nombrados sin la necesidad de consentimiento del gobierno chileno. Esto,
combinado con el corte de ligaduras financieras de apoyo del Estado a la
Iglesia Catolica, permitiria a la iglesia ganar una nueva independencia, la
cual seria importante en los afios por venir.

Después de la aprobacién de la Constitucion, hubo negociaciones
entre Roma y el gobierno Chileno con respecto a un concordato, pero no
result6 ninguin tratado en los siete afios que duraron las conversaciones. La
separacion entre iglesia y estado ocurrié dentro del contexto de una falta
notable de derecho positivo. La unica legislacion en efecto relacionando
la situacion legal de la iglesia con una calidad de persona juridica en
Chile, ademas del articulo de la Constitucién mencionado previamente,
eran dos articulos del Codigo Civil, inalterados desde el tiempo en ¢l los
redactd Andrés Bello en 1845. Uno es el articulo 586, que aparece en un
capitulo relacionado con propiedad en general, que sefiala :

Las cosas que han sido consagradas para el culto divino,
se regiran por el derecho canénico.
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1 0lro, €s €1 €1 arucuio >4/, que €sta €n €1  Capnuio reiacionaao con
las corporaciones de derecho privado y que en parte expresa:

Tampoco se extienden las disposiciones de este titulo a
las corporaciones o fundaciones del derecho publico,
como la nacién, el fisco, las municipalidades, las
iglesias, las comunidades religiosas, y los
establecimientos que se costean con fondos del erario:
estas corporaciones y fundaciones se rigen por leyes y
reglamentos especiales.

Dada la falta de leyes claras y actualizadas en el area, y que la
Constitucion de 1925 no contuvo leguaje explicito con respecto a
personalidad juridica de las iglesias, no es sorprendente la controversia
sobre si la Iglesia Catolica quedaba como una corporacion de ley publica
después de 1925. Tres posiciones se desarrollaron. La primera era que la
Constitucion nueva implicitamente habia abrogado el articulo 547, y por
esto, dado que la Iglesia Catolica ya no era parte del Estado, ella era una
corporacioén de derecho privado igual que las otras Iglesias. La segunda
posicién abogaba que la Iglesia Catodlica quedaba como una corporacion
de derecho publico, solamente con respecto a la propiedad que ella habia
poseido antes de la Constitucion de 1925; todos los bienes adquiridos
después tenian que estar bajo dominio de una nueva corporacién de
derecho privado. Esta debia formarse del mismo modo a la empleada por
las iglesias Protestantes. La tercera posicion era que la Iglesia Catdlica,
que existia como una corporacion de derecho publico desde su llegada a
Chile continuaba gozando este status bajo la nueva Constitucion.

La pregunta fue debatida entre juristas por mas de diez afios
solamente después de 1940 se podria decir que, por fin, hubo un consenso:
que la Iglesia Romano Catélico es una corporacion de ley publica. Pero
esta posicion nunca fue expresada en el derecho positivo chileno, y
tampocoﬁlermhaporlitigiomlostribunales En el caso de las Iglesias
Evangélicas, la situacién era aun mas ambigua. Aunque algunos de los
juristas que habian concluido que la Iglesia Catélica era una corporacion
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de derecho publico, también dijeron que las Iglesias Evangélicas y las
otras confesiones religiosas tendrian el mismo status como corporaciones
de derecho publico. La practica administrativa del Estado y del Ministerio
de Justicia continuaron exigiendo que las Iglesias otras que la Iglesia
Catélica obtuvieran personalidad juridica por cumplir con los requisitos
del Cédigo Civil y el Decreto Supremo nro. 110 del Ministerio de Justicia
al formar una corporacién de derecho privado. Entonces se origin6 una
discriminacion en el trato de la Iglesia Catélica Romana relacionada con
las otras Iglesias y confesiones.

La discriminacion en el trato de las Iglesias en Chile no era una cosa
trivial. Por conservar la idea que las Iglesias no Catélicas Romanas podian
ser aceptadas como personalidades juridicas solamente por la via de
obtener una personalidad juridica de derecho privado, el Estado mantuvo
en la practica un mecanismo de control sobre ellas bastante parecido al
poder de patronato que habia tenido en relacién con la Iglesia catélica
hasta la Constitucién de 1925. La jurisprudencia dijo que la decision de
entregar o no una personalidad juridica de derecho privado, es una facultad
sujeta a la discrecion absoluta del Presidente de la Republica, quien tiene
autoridad personal, no sujeta a cualquier revision por otros organismos del
gobiero ni de los tribunales. La autoridad del Presidente para cancelar
la personalidad juridica de derecho publico, también fue entendida como
un poder discrecional pues ¢l tenia el derecho absoluto para cancelar una
personalidad juridica de este cardcter en cualquier momento, sin la
necesidad de cualquier revision o debido proceso. Tanta discrecionalidad
en el Presidente y la practica del Consejo de Defensa del Estado de exigir
reparos a los estatutos de las corporaciones de las Iglesias Evanggélicas, las
dejé muy vulnerables a presiones por parte del gobierno civil. Si ser una
corporacién de derecho privado, no es precisamente igual a existir bajo el
patronato real controlado por ¢l Estado. Ambas situaciones ofrecieron
amplias oportunidades y medios para intromisiones por parte del Estado
en la administracion interna de una Iglesia.

Por este repaso de la historia , podemos ver que las temas mas
dinamicos en la historia de la relacion Iglesia - Estado en Chile, son dos:
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Iglesia Catélica Romana hacia un pluralismo religioso con mas respeto de
los derechos e igualdad de todas las confesiones religiosas; y, segundo, la
busqueda por parte de ambas, la Iglesia Catdlica y las Iglesias
Evanggélicas, por limitar los mecanismos de control de su iglesia por parte
de entidades del Estado. Estos son temas fundamentales en el debate sobre
¢l proyecto de ley ya aprobado, y es muy probable que continuaran
delineando el debate sobre cuestiones de la relacion de las Iglesias con el
Estado en el futuro cercano.

EL DESARROLLO DEL PROYECTO DE LEY

La ley se basa en la historia constitucional chilena, especialmente
en la Constitucién de 1980. Las Actas de la Comisién Constituyente (la
Comisién Ortizar) contienen un largo debate sobre el texto del articulo 19,
nro. 6 de la Constitucién en relacién con las garantias constitucionales de
igualdad ante la ley, contenidas en el articulo 1, nro. (2). [La Comisién
concluyé que, tratar las personalidades juridicas de las Iglesias Evangélicas
y de las otras confesiones religiosas de una manera distinta a la Iglesia
Catolica Romana, es una violacién de la garantia constitucional de
igualdad ante la ley]. Por eso, es claro que el sistema administrativo en el
cual habia un reconocimiento de hecho de la personalidad juridica de la
Iglesia Catélica y al mismo tiempo, de exigencia para que las otras
Iglesias y confesiones obtuvieran personalidad juridica de derecho privado,
era inconstitucional bajo la nueva carta. En el pensamiento de la
Comisién, el tratamiento de las personalidades juridicas tenia que ser
esencialmente idéntico para cumplir con el precepto constitucional de
igualdad ante la ley. Pero, jambas deben ser tratadas como corporaciones
de derecho publico o privado? La respuesta de la Comision se fundaba
en su interpretacién del antes mencionado articulo 547 del Cédigo Civil,
que las iglesias y comunidades religiosas no son sujetas a derecho
privado, porque ellas, como la nacién y el fisco, son corporaciones de
derecho publico que se rigen por leyes especiales. La Comisién decia que
esto significaba que ambas -la Iglesia Catolica y las otras Iglesias y
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Confesiones, como las Iglesias Evanggélicas-, son corporaciones de derecho
publico dentro el articulo 547. Después de tres dias de profundo debate, la
Comision Constituyente concluyé que tal discriminacién seria
inconstitucional bajo la nueva carta, y dejé la siguiente constancia en las
Actas Oficiales de la Comisién, en la sesion 132, celebrada el 23 de junio
de 1975:

Al prestar su aprobacién al nuevo precepto constitucional
que consagrard esta garantia, en los términos indicados,
lo hace en la inteligencia de que todas las iglesias y
confesiones religiosas tienen personalidad juridica de
derecho publico, ya que cualquiera discriminacién al
respecto significaria violar el principio de igualdad ante
la ley y desconocer la propia disposicién del actual
articulo 1°, N°2. . ..

Como parte de su debate, la Comisiéon discutié la necesidad de
legislar para establecer un registro de iglesias, donde cada iglesia o
confesiéon que quiere reconocimiento de su personalidad juridica de
derecho publico por parte del Estado chileno, podria inscribir su estatuto.

Sin embargo, las autoridades del régimen militar no promulgaron la
legislacion necesaria para implementar esta garantia constitucional en los
siguientes afios del régimen.

Con el retorno a la democracia en 1990, el asunto de la personalidad
juridica de las iglesias volvié al debate politico. Durante su candidatura,
el Presidente Aylwin prometié apoyar la legislacion para reconocer la
personalidad juridica de derecho publico de todas las iglesias, incluso las
evangélicas. Después del triunfo del Presidente Aylwin, las Iglesias
Evanggélicas expresaron gran interés en trabajar el tema y en 1991 se formé
la Coordinacion Evangélica que asumié, como una de sus tareas
principales, el “lobby” para hacer realidad el compromiso del gobierno.
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La Comision Juridica de la Coordinaciéon Evangélica fue formada
también en 1991, comenzando investigaciones juridicas en el area.
Inicialmente, no se sabia los detalles de la situacion juridica de la Iglesia
Catoélica; la primera impresién era que probablemente existia una ley
especial, como fue indicado en el articulo 547 del Cédigo Civil. La idea
era que después de encontrar esta ley, seria simple revisarla con el
propésito de modificarla para hacerla aplicable a todas las iglesias, y no
solo a la Catdlica.

La verdad llegd después de poca investigacién. Salvo los
mencionados articulos en el Codigo Civil y los textos constitucionales
mismos, no existia un derecho positivo sobre el reconocimiento de la
personalidad juridica de la Iglesia Catélica en el derecho chileno. No
habia un reconocimiento expreso de su situacion después de 1925 y todo
lo que existia estaba basicamente situado en la costumbre y en una
situacién de hecho. Mas ain, habia un fallo de un tribunal regional
electoral en 1987 que concluyé que la Iglesia Catolica era una corporacion
de derecho privado, no publico. En esta situacion, resulté obvio que el
proceso legislativo no seria tan facil. Lo mas probable era que seria
necesario abogar por un proyecto de ley que no solamente reconociera la
igualdad de todas las iglesias y confesiones en sus derechos y obligaciones
ante del estado; sino que fuera también un proyecto de ley que buscara
codificar en el derecho positivo, los derechos que las Iglesias de derecho
piblico han ejercido de pacto en los afios después de 1925, para aplicarlo
a todas las Iglesias.

La otra conclusién de la Comision Juridica fue igualmente
importante. Parecia que la historia de intromisiones por parte del Estado
en la administracién interna de las Iglesias Evangélica y también la
Catolica, era muy extensa y esencialmente continuada en la historia del
derecho chileno. Si los derechos de las Iglesias a autogobernarse en Chile
seriari respetados, una nueva ley tendra que incluir garantias explicitas
contra la intervencion del Estado en asuntos internos de ellas. Mas aun,
para tener las mejores posibilidades de que esas garantias fuesen
observadas, seria importante que todas las -Iglesias Evangélicas y la
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Catdlica- entendieran y apoyaran el derecho de todas a la autonomia en su
forma de gobierno.

El gobiemo habia formado su comisién para preparar un proyecto
para enviar al Congreso. Dicha comisién pronto abandoné el compromiso
de preparar un proyecto que produjera el reconocimiento de corporaciones
de derecho publico para las Iglesias Evangélicas, y empez6 a escribir un
proyecto que seria aplicado solamente a las Iglesias Evangélicas,
continuando ellas como corporaciones de derecho privado e imponiendo
restricciones y controles adicionales por encima de los controles
existentes para las otras corporaciones de derecho privado. La Comisién
Juridica y la Coordinacién Evangélica expresaron su preocupacion por el
contenido del borrador del gobierno, lo que dificulté considerablemente la
relacion entre la Coordinacién y los abogados gubernamentales. En fin,
el proyecto fue entregado al Congreso en una forma que la Coordinacién
consideré inaceptable, y enviado a la Comisién de Derechos Humanos de
la Camara de Diputados, que después de algunos meses de trabajo, el
gobierno entregé un nuevo grupo de indicaciones. Cuando la Comisién
Juridica y la Coordinacion Evangélica leyeron las nuevas indicaciones, sus
preocupaciones cambiaron hasta la alarma. Las nuevas indicaciones
ampliaban los controles del Estado sobre las Iglesias, al punto que al
Ministerio de Justicia se le daban facultades para intervenir directamente
en los procesos de disciplina de una iglesia, pudiendo comenzar los por su
propia mocién, y con el poder para tomar una decisién administrativa,
inhabilitando pastores en el ejercicio de sus oficios eclesiasticos y de
imponer multas sobre ellos, todo sin derecho a un proceso en los
tribunales.

5 La Coordinacion lo objeté fuertemente ante todas las bancadas
parlamentarias, y pidié que el proyecto, que ya habia sido aprobado por la
Comision de Derechos Humanos, fuera entregado a la Comision de
Constitucion, Legislacion y Justicia para ser reconsiderado alli. La
Comision Juridica de la Coordinacién Evangélica simultaneamente
empezd consultas con constitucionalistas para preparar un informe sobre
su inconstitucionalidad, dado su trato desigual de la Iglesia Catélica en
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relacién con las demas iglesias, y por los controles que intentaba imponer
sobre las iglesias, como violacion de una garantia constitucional de
libertad religiosa.

La Camara acept6 una mocién para enviar el proyecto a la Comision
de la Constitucion. Por la primera vez en todo el proceso legislativo, se
convocd a los representantes de todas las iglesias y confesiones —
evangélicos, musulmanes, mormones, testigos de Jehova, judios y
catdlicos, entre otros — a una sesion conjunta para discutir el proyecto.

La, reunién permitié un consenso entre todos los grupos. Todos
tenian criticas al proyecto entregado por el gobierno por su discriminacion
y exclusion de algunas iglesias y por la intromision inaceptable en los
asuntos internos de las iglesias por los 6rganos del Estado. El Pbro.
Fernando Retamal, un canonista de la Universidad Catélica, quien estaba
presente como representante de la Conferencia Episcopal, fue el dltimo en
hablar. Elindic6 que habia defectos en el proyecto del gobierno, que todas
las iglesias en Chile debian ser reconocidas como corporaciones de
derecho publico, y que debia existir una “ley marco” — una ley general que
reconociera los derechos a la libertad religiosa que todos los chilenos ¢
iglesias en Chile tienen (incluyendo la Iglesia Catélica Romana) y que
tuviera un mecanismo para el reconocimiento de su personalidad de
derecho publico por parte del Estado y el derecho civil. También propuso
que deberia existir un sistema para negociar acuerdos entre las Iglesias y
¢l Estado en temas particulares, y que quizas podria existir un mecanismo
para el Yeconocimiento de una federacién de Iglesias Evangélicas, o de
otras iglesias, para negociar tales acuerdos con el Estado. Las lineas del
proyecto que Retamal propuso son muy parecidas a la ley vigente en
Espafia. La reunién termind con un gran consenso sobre la necesidad de
producir una indicacién sustitutiva para reemplazar el proyecto del
gobierno. A los pocos dias los diputados Elgueta, Comejo, Elizalde, Ledn,
Martinez, Salas y Aguil6 prepararon una indicacién basada en la ley
espaiiola.



ESTRUCTURA DEL PROYECTO DE LEY

La indicacion, que es la base de la ley que ya ha sido promulgada,
es basicamente simple en su estructura.® Los primeros cinco Articulos son
principios generales. El 2° es muy importante: prohibe la discriminacion
en relacion con las creencias religiosas y garantiza que ellas no pueden ser
invocadas como motivo para restringir la igualdad ante la ley.

Los articulos 6° y 7° indican los derechos que, _por lo menos, estan
incluidos como partes de la libertad religiosa. Estas son el derecho de
profesar, elegir 0 no, manifestar, cambiar o abandonar su creencia
religiosa, practicar o celebrar en publico o en privado su culto o
festividades religiosas, recibir asistencia religiosa de su confesién’, recibir
o impartir educacién o informacion religiosa por cualquier medio, y
reunirse y/o asociarse para manifestar con fines religiosos. Los derechos
de las entidades religiosas incluyen el de ejercer su propio ministerio,
establecer su propia organizacién interna y nombrar sus cargos y enunciar
y comunicar su credo o doctrina.

Los articulos 8° al 13° reconocen el derecho de las iglesias y
confesiones para obtener reconocimiento de sus personalidades juridicas
en el ambito publico por medio de un registro en el Ministerio del Interior.
En breve, la entidad religiosa tiene que registrar su acta de constitucion y
su estatuto en el registro, que es obligatorio recibirio. El Ministerio tiene
un plazo de 90 dias para objetar si en los documentos entregados falta
algun requisito. Si no hay objecion o si una de ellas ha sido subsanada, la

Por claridad, las referencias a la enumeracién de los articulos de la ley son a la ley
como fue promulgada, que tiene algunos cambios del texto de la Indicacién Sustitutiva
original.

9

Este derecho incluye la obligacién de los Ministerios de Salud y Defensa a dictar
reglamentos general para permitir asistencia en instituciones pblicas, como las FF.AA.,
hospitales y carceles.
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éntidada ucnc reconoCimicnmo dac su peisonalidad juridica ac aciolno
publico. Existe un procedimiento para reclamar sobre objeciones no
subsanados ante de la Corte de Apelaciones.'’

Los articulos 14° al 18° son relevantes al patrimonio y exenciones
de las entidades religiosas, que les permiten recibir donaciones. Ambas
aplican el derecho comun y los estatutos internas de las iglesias al dominio
y administracién de sus bienes, garantizando igualdad en derechos a
exenciones y beneficios tributarias.

El articulo 19° gobierna la disolucion de una entidad religiosa, que
puede ser llevada a cabo sélo en acuerdo con sus estatutos propios, o en
cumplimiento de una sentencia judicial firme, en la que el Consejo de
Defensa del Estado ha sido parte.

Los articulos principales que fueron eliminados desde la indicacién
sustitutiva, son los relacionados con la posibilidad de celebrar acuerdos
entre el estado chileno e iglesias individuales o con federaciones. El COE
indicé que tales articulos encontraban su base en una clausula de la
constitucion espafiola, que especificamente permiti6 a ese estado celebrar
acuerdos con la Iglesia Catdlica Romana y otras iglesias presentes en
Espafia. La Constitucion de Chile no tiene lenguaje similar, y, por ello la
legalidad de tales acuerdos es dudosa. Mas aun, debido al gran namero de
iglesias evangélicas, no es practico celebrar acuerdos individuales con cada
denominacién. En Espaifia esto ha sido superado por la creacion de una
Federacion de Iglesias Evangélicas que negocié un acuerdo para sus
miembros. Esta asociacion es esencialmente una asociacion obligatoria
por la cual las iglesias espafiolas no pueden obtener exenciones de
impuestos o el derecho de participar en programas publicos de capellanes
o educacién religiosa, si no pertenecen a ella. El derecho constitucional
espafiol permite las asociaciones y colegios profesionales obligatorias. En

10

Los detalles del funcionamiento del Registro seran regidos por un reglamento del
Ministerio de Justicia que, a la fecha, no ha sido dictado.
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Chile, el derecho constitucional a asociarse también incluye el derecho de
no hacerlo, y condicionar el derecho a participar en beneficios o programas
publicos al ser miembro de una asociacion obligatoria, es inconstitucional.

La indicacion sustitutiva fue aprobada en forma unanime por la
Comisién de Constitucién y su informe fue entregado a la Comision de
Derechos Humanos, que la adopté también en forma similar. Cuando €l
informe fue considerado por la Camara, fue aprobado, de nuevo, en forma
unanime, como fue en su consideracion en general en el Senado. Fue
entregado a una Comisién Especial, presidido por el Senador Mario Rios
Santander. Durante todo este proceso, no habia oposicion de la Iglesia
Catolica al proyecto, ni un esfuerzo por ellos de ser excluidos de la ley
marco.

Pero cuando la Comision Especial llegé al fin de su trabajo, la
posicion de la Iglesia Catélica cambi6. La primera indicacién de esto fue
la llegada de una indicacién a la Comision para excluirlos de la ley, lo que
fue rechazado por la Comisién porque, en las palabras del Senador Andrés
Zaldivar, eliminarles del proyecto seria contra el proposito del proyecto.

Pocas semanas después, en la reunion final en el plan de trabajo de
la Comision Especial el Senador Sergio Diez propuso otra indicacién que
excluia del proyecto “las iglesias a cuales refiere el Articulo 547 del
Codigo Civil.” Esta indicacion fue aceptada por la Comision.

La indicacion fue inaceptable para el C.O.E. por dos razones.
Primero, si la intencién fue excluir la Iglesia Catolica de la ley marco el
resultado seria ratificar, por primera vez en el derecho positivo después de
la aprobacion de la Constitucion de 1925, una ley que estableceria dos
clases distintas de iglesias en Chile. En lugar de eliminar la discriminacién
de hecho le daria legitimidad. Segundo, y quizds mas importante, la
indicacion tendria el efecto de dejar nulo todo el proyecto.

Aunque la Iglesia Catolica pensé que ella era la unica a la cual se
refiere el articulo 547, como hemos visto anteriormente, la opinién de los
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aulores ac la Lonsttucion ae 176V €s que toaas las 1giesias existentes en
el pais son iglesias de derecho publico a las cuales se refiere el articulo
547. Dado esto, el efecto de la indicacion de Diez seria absurdo; el
proyecto que estaba destinado a normar el reconocimiento de las iglesias
dentro del derecho publico, excluiria todas las iglesias de su cobertura.

Por eso en otra sesion de la Comision Especial, la indicacion del
Senador Diez fue eliminada del texto. Después de un extenso debate en
la Comision con Jorge Precht, en representacion de la Conferencia
Episcopal y con el Diputado Valentin Letelier en representacion del
Nuncio, llegaron a un acuerdo con Juan Alberto Rabah, abogado del COE,
para ponér en el proyecto en lenguaje similar al que habia estado en el
proyecto en la Camara de Diputados, lo siguiente: “El Estado reconoce el
ordenamiento, la personalidad juridica. . . y la plena capacidad de goce y
egjercicio de las iglesias, confesiones ¢ instituciones religiosas que lo
tengan a la fecha de publicacién de esta ley, entidades que mantendran el
régimen juridico adquirido con anterioridad a ella.”

Con este acuerdo se penso que el proyecto estaba listo para su
votacion final'en el Senado. Pero la Conferencia Episcopal, aparentemente
no era feliz con lo obrado por su representante y emitié declaraciones de
reclamo contra el proyecto. El Presidente del Senado en ese momento, el
Senador Sergio Romero, no puso el proyecto en tabla. Cuando casi la
mayoria de los Senadores firmaron una mocion para poner el proyecto en
tabla para votarlo, el Senador Juan Hamilton hizo una mocién para
entregar ¢l proyecto a la Comision de la Constituciéon para estudiar la
constitucionalidad del mismo.

Los reclamos de la Iglesia Catdlica se basaban en su supuesta
inhabilidad para autogobernarse dentro del derecho canénico si ella era
considerada en la nueva ley. Sefialo que ella tiene una personalidad
juridica de rango constitucional, que ha existido en Chile “desde siempre”,
y que no podria ser modificado sin consentimiento de ella. Por todo esto,
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de acuerdo a su opinion, el proyecto era inconstitucional."

Las dificultades de su postura son varias. Primero, la situacion
juridica ante del Estado chileno ha cambiado varias veces; en la Colonia,
la autonomia de los Obispos frente del Estado fue severamente limitada
por el Patronato Real. Entre la Independencia y 1925, la Iglesia Catélica
no tenia poder para crear sus propias personalidades juridicas, lo que era
un poder del Ministerio de Culto y Colonizacién; el Estado también tenia
el poder de cancelar personalidades juridicas de la Iglesia Catolica.”? Si
este derecho para auto gobemar sus personas juridicas es un “derecho
adquirido” que ha existido “desde siempre”, ;por qué no fue observado
desde 1540 hasta 19257 Y si su derecho de auto gobemarse €s una
consecuencia de la separacion de la Iglesia y el Estado en la Constitucion
de 1925, donde la Iglesia Catélica dejé ser Iglesia oficial del Estado, ;por
qué ella debe tener derechos de auto gobernarse diferentes en caracter de
los derechos de Iglesias que nunca eran oficiales?

Pero lo mas obvio es que la Iglesia Catdlica nunca decia
especificamente que -derechos perderia si ella quedaba sujeta a laley. Si
el proyecto- causaba dafios a la Iglesia Catdlica, la falta de una explicacion
de como podria empeorar su situacién juridica, es sumamente curiosa,
especialmente cuando se considera que el primer testimonio que los
abogados catolicos habian hecho ante la Comision de Derechos Humanos
en la Camara, habia admitido que su situacion juridica presentaba dudas, -
y por eso, era por lo menos, discutible.

11 : . AR ; 3 > i
Habia seis otros reclamos de inconstitucionalidad discutido en la Comision, que

estén discutido en las actas del Senado del 6 de julio de 1999, paginas 1043-1044. Todos
fueron rechazados por la Comisién de la Constitucién por unanimidad.

Un ejemplo de esto puede ser visto en la Cuestion del Colegio San Jacinto y sus
Consecuencias Politicas, Sociales y Religiosas 1904-1905, en péginas 193 et seq. de
“Historia 18” Instituto de Historia, Pontificia Universidad Catolica de Chile, 1983. Esun
caso en lo cual habia una serie de abusos deshonestos por miembros de un orden religioso
encargado de la administracion de varios colegios en Chile. La personalidad juridica de
la orden fue cancelada por el Congreso chileno.
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En todo caso, ia Lomision ae ia Lonstirucion act 5cnado rechazo
este reclamo de inconstitucionalidad por una votacién de 3 a 2, diciendo
que el uso de la palabra “mantendran” en la frase “entidades que
mantendran el régimen juridico adquirido con anterioridad a ella” al estar
expresado en futuro significa que las iglesias actualmente constituidos
podrian conservar “su actual régimen juridico” después de la promulgacion
de la ley. Pero sugiri6 un cambio en el lenguaje que es interesante.
Propuso cambiar la frase “el régimen juridico adquirido con anterioridad
a ella” a “el régimen juridico que les es propio”. Con este cambio, el
analisis cambia desde una investigaciéon histérica para determinar el
momento en lo cual la iglesia adquiri6 su personalidad juridica reconocida
por €l derecho civil — una investigacion bastante dificil en el caso de la
Iglesia Catdlica, que ha existido en una situacién de hecho — hacia una
afirmacion que lo que una iglesia conserva es su régimen juridica propio;
es decir, su disciplina interna. Es claro que en el caso de la Iglesia
Catolica, esta significa su derecho candnico, pero en los casos de otras
iglesias o confesiones, significa su disciplina o reglamento interno
también. Los hechos historicos del status preferido de la Iglesia Catolica
en la historia de derecho chileno, no son relevantes en este segundo
analisis, y hay menos base para distinguir la Iglesia Catolica desde las
otras iglesias én este analisis.

La aprobacion del proyecto por la Comisién dejé pocas opciones a
los enemigos del proyecto. Por un lado, intentaban mantenerlo afuera de
la tabla del Senado en sus sesiones extraordinarias; por el otro, buscaron
otros argumentos para fortalecer su posicion.

El primer argumento fue una declaracién que el proyecto no podria
ser aprobado con la inclusién de la Iglesia Catdlica en ella, porque esto
violaria un concordato entre Chile y el Vaticano, firmado en el tiempo de
la Constitucion de 1925. Este fue lanzado por un articulo en EI Mercurio
por Jorge Precht, pero no prosperd por mucho tiempo porque nadie pudo
entregar una copia del supuesto concordato, que en realidad no existe.

El segundo fue un ataque frontal contra la idea fundamental del
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proyecto: que las Iglesias tienen derechos de ser tratadas con igualdad ante
la ley. Este comienza con un articulo, Proyecto de ley de Iglesias: Una
Legislacién Deficiente, publicado en la revista Mensaje por Jorge Precht.
Los argumentos presentados en el articulo han sido repetidos por otras
personas, incluso miembros de la Conferencia Episcopal.

Precht comienza por decir:

El desconocimiento en nuestro medio del significado de
la igualdad ante la ley aplicada al derecho eclesiastico del
Estado ha llevado al entrampamiento de la Ley de Iglesias
y al peligro de que una mala solucién dada al problema
de constitucion de personalidades religiosas, desborde en
un conflicto enteramente artificial y gratuito.

El principio constitucional de paridad supone la
obligacién de dar un tratamiento igual a todas las
comunidades religiosas que se encuentran objetivamente
en similares condiciones. Hay que dar un tratamiento
igual a los iguales y desigual a los desiguales y esto tiene
sus raices historicas en la fuerza que algunas confesiones
posean en el desarrollo de una nacion.

Tomemos cuatro ejemplos del derecho comparado.

La dificultad con lo dicho por el Sr. Precht es que ninguno de los
ejemplos que €l presenta son lecturas correctas de la ley de los otros
paises.

Primero, Precht da el ejemplo de Alemania. Dice sus ideas de
“paridad” son implementadas en el tratamiento de la Iglesia Catolica y la
Iglesia Evangélica Alemana como las dos iglesias de primer nivel, y con
las demas en niveles inferiores. Esto es incorrecto, como dice el Profesor
Gerhard Robbers, de la Universidad de Trier en Alemania. En lugar de
tener un régimen constitucional de paridad, el Profesor dice que la
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doctrina esencial en el derecho constitucional eclesiastico moderno en
Alemania es la “neutralidad” del Estado en el ambito de la religion:

Neutralidad significa no identificarse. No existe una Iglesia
oficial establecida en Alemania. Las Comunidades Religiosas se
organizan como asociaciones privadas o como corporaciones de
derecho piiblico. La tiltima forma se aplica a las dos mds grandes
Iglesias en Alemania, la Catélica y la Iglesia Protestante, cada
una de las cuales tiene alrededor de 28 millones de miembros.
Cada comunidad religiosa que muestra alguna claridad en su
duracion bdsicamente puede obtener el status de corporacion de
derecho publico. De hecho existe un gran numero de muy
pequeRas comunidades religiosas organizadas como corporacion
de derecho publico. Existen algunos derechos especificos
relacionados con este status. El principal probablemente es el
derecho al impuesto eclesidstico. La Iglesia s6lo puede cobrarlo
de sus miembros. Algunas de las Iglesias usan el sistema
impositivo estatal para que el Estado recolecte el impuesto
eclesidstico. Este es un servicio por el cual las Iglesias pagan
cuatro o cinco por ciento del ingreso total como recompensa al
estado. Mas atin, el impuesto eclesidstico ha sido introducido
para desincentivar las iglesias estatales y hacer que ellas
dependan sélo de sus propios ingresos. El impuesto eclesidstico
es una clara consecuencia de la neutralidad religiosa del Estado.

Todas las confesiones en Alemania tienen el derecho a constituirse
libremente. Cuando las estructuras que la teologia de la iglesia misma dice
que tienen que ser observadas en el gobierno de una iglesia estan en
conflicto con los requisitos del derecho privado civil, los requisitos de
derecho privado civil tienen que ser modificados en su aplicacién a la
iglesia. Como dice el Profesor, la principal distincion entre las iglesias de
derecho privado y de derecho publico son los impuestos eclesiasticos.
Durante los ultimos afios, €l Bundestag ha legislado para diminuir esta
distincién por la via de cortar el monto que puede ser cargado a los
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contribuyentes por medio de los impuestos eclesidsticos. Los que seran
eliminados enteramente, dejando a todas las iglesias en Alemania
dependiendo solamente de las contribuciones que recojan de sus fieles.

JEs constitucional en Alemania discriminar entre iglesias por
razones historicas o por causa de su tamafio? Precht dice que si, pero el
Tribunal Constitucional Aleman fallé en una sentencia recién sobre la
pregunta, expresando:

El Estado, en el cual viven juntos los adherentes de diferentes o
incluso opuestas convicciones religiosas o filosoficas, puede
mantener la coexistencia pacifica solo si se mantiene total y
absolutamente neutral en cuestiones de creencias. Como
consecuencia de ello, no puede el mismo poner en peligro la paz
religiosa en la sociedad. Este precepto encuentra sus bases no
solamente en la libertad de fe y conciencia, sino que en un numero
de articulos de la Constitucién de Weimar los cuales han sido
incorporados en la Ley Basica. Estos (articulos) impiden la
introduccién de formas legales de establecimiento de la religion
y prohiben los privilegios de una confesion particular o la
exclusion de ellos de otras creencias. El nimero de miembros o la
importancia social no pueden ser considerados. El Estado debe
siempre instar por asegurar el tratamiento de las distintas
religiones y comunidades filosoficas en un plano de absoluta
igualdad.

La sentencia antes mencionada fue citada por la Profesora Dra. Jutta
Limbach, Presidenta del Tribunal Constitucional Alemin, en su
presentaciéon “Religious Freedom in the case law of the Federal
Constitucional Court of Germany” ante el VII Congreso Internacional de
Derecho Eclesiastico del Estado.

Segundo, Precht indica que Espafia es otro ejemplo de sus ideas de

la “paridad”, diciendo que “en conformidad al principio de la paridad se
ha desarrollado también en Espaiia un derecho religioso convencional que
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Sede La dlﬁcultad aqui es que los acuerdos no tienen relacién con el
reconocimiento dg la personglidad juridica de cada iglesip, que se hace por
medio del registro establecido en la “Ley Organica de Libertad Religiosa”.
Esta legislacion es el modelo para el proyecto de ley ¢n Chile, y la ley
espafiola no excluye ninguna iglesia ni confesién. Los acuerdos, en
cambio, gobiernan asuntos como la educacién religiosa y los capellanes
en las instituciones publicas. Como dice Precht, estos aguerdos son
esencialmente equivalentes para la Iglesia Catélica y las otras jglesias. En
verdad, existen sélo dos diferencias entre el acuerdo de la Iglesia Catdlica
Romana y los acuerdos de las demds. Primero, en el caso de la Jglesia
Catolica, el matrimonio canénico estd reconocido con pleno efecto en el
derecho civil, pero no esta extendido a los ritos matrimoniales de otras
confesiones. Esta cuestion ha resultado ser motivo de un litigio extenso,
y ahora resulta que este reconocimientp no es aplicado rigurosamente en
los tribunales civiles espafioles. La otra diferencia es que la Iglesia
Catélica Espafiola todavia estd subvencionada por fondos del Estado
espafiol. Pero siempre se ha dicho que esta es una situacjon transitoria, no
permanente, para permitir a la Iglesia Catolica como ex-Iglesia oficial-
desarrollar sus propias finanzas y recursos. Fuera de estas dos excepciones
muy limitadas, la ley espafiola hace un trato absolutamente igualitario de
las iglesias. Mas aun, ninguna de estas dos excepciones tiene relevancia
en Chile, donde la cuestiéon del matrimonio civil fue solucionada hace 120
afios y el tiempo de transicion para el pago a la Iglesia Catolica termind
en 1930.

Tercero, Precht menciona la Repiblica Italiana y su Constitucion
que hace referencia a los Tratados de Letran. Es verdad que por muchos
afios, la relacién Iglesia Catolica Romana ¢ Italia estuvo gobernada por los
Tratados de Letran, negociados por el Vaticano con Musolini en 1927. Lo
que Precht no dijo es que el fallo Nro. 195 dela Corte Constitucional de
Italis del 27 de abril de 1993, puso este esquema en duda y produjo una
nueva legislacién en Italia, que entregd derechos iguales a todas las
Iglesias. El mencionado fallo origin6 este comentario de un distinguido
jurista italiano: “Il trattamento riservato alle minoranzg & il terreno pia
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sicuro per misurare la spirito democratico di un ordinamento giuridico.”"
( E] tratamieno entregadp a las minorias es el terreno seguro para medir
el espiritu democratico de un ordenamiento juridico). La ley actual de
Italia no apoya los grgumentos de Precht tampoco.

Finalmente, Precht dice que sy idea sobre la “paridad” esta presente
en Ja jurisprudencia norteamericana, dando como ejemplo la situacion de
los capellanes en sus fuerzas grmadas. Existe un reglamento que indica
que cada capellan tiene que ser avalado por una denominacién religiosa
que cumple con algynos requisitos, incluso una estryctura formal y tener
gapacidad de supervisar tales capellanes. A partir de esto, Precht da un
galto enorme para llegar a decir que esto expresa que en los EE.UU,, el
Estado puede discriminar entre iglesias, privilegiando unas en detrimento
de otras, y que esto caracteriza todo el sistema de derecho eclesidstico de
gse pais.

L3 situacién de un capellan en un pais no confesional y pluralista es
un poco peculiar. Como oficial de las Fuerzas Armadas, €l o ella esta
sujeto a Ja disciplina militar, pero como pastor, no Jo puede estar a una
disciplina eclesiastica estatal, por una razén muy simple: ¢l estado
pluralista no tiene confesion religiosa, y por esto, no puede hacer una
supervisién eclesidstica; hacerlo esta afuera de su competencia y
jurisdiccién. Por este motivo, los capellanes siguen, como pastores, bajo
la disciplina eclesidstica de sus respectivas iglesias o confesiones. Para
asegurar que esta disciplina es real, las Fuerzas Armadas norteamericanas
requieren que cada candidato a capellan sea avalado y supervisado por una
denominacién religiosa. No se permite un capellan que sea “auto
llamado”. Pero los capellanes vienen de la totalidad de las iglesias en el
pais; hay presbiterianos, bautistas, pentecostales, metodistas, catdlicos,
luteranos, judios, anglicanos, y muchas iglesias mas. Todavia no existen
nimeros significativos de hindies o budistas en el pais, pero cuando la

2 P. Colella, Un “passo avanti” a garantia dell’uguale liberta delle confessioni

religiose, en Giurisprudencia italiana, 1994, 1, p.10.
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inmigracién aumente sus miimeros en la poblacién general norteamericana,
ellos también tendran sus capellanes, como ocurri6 con la llegada de
inmigrantes catélicos en el siglo XIX y con los judios en el siglo XX.

Mas aun, Precht dice que en el caso de Katoff v. Marsh la Corte
Suprema de los Estados Unidos aprobé la discriminacién por parte de las
Fuerzas Armadas en el ambito religioso. Pero la mas minima lectura de
este fallo muestra que no tiene nada que ver con la cuestion de si las
FF.AA. pudieran excluir algunas iglesias de tener capellanes. La pregunta
ante la Corte fue si era constitucional, bajo la doctrina constitucional de
separacion de iglesia y estado, usar fondos piblicos del estado para
financiar capellanes de cualquier iglesia.

Aungque las ideas de “paridad” del Sr. Precht no son seguidas por la
jurisprudencia moderna de Europa Occidental o los EE.UU., esto no
significa que no estan presentes en otras partes de Europa. Es verdad que
hay preferencia expresa por una Iglesia sobre las demas; esto ocurre hoy
en paises como Grecia y Rusia. Pero la dificultad de mencionar estos
casos como ejemplo en apoyo de su teoria es que en aquellos paises, la
Iglesia preferida es la Ortodoxa, en detrimento de la Cat6lica Romana y
las Protestantes. Y cuando esto ocurre y la Iglesia Catélica no es la
privilegiada, su respuesta es igual a la nuestra: ella, la iglesia catélica
romana, reclama que tal situacion es discriminatoria y que viola su derecho
a la igualdad ante la ley, como lo ha hecho en el caso ruso por medio de
la famosa carta del Papa al Presidente Yeltsin, y en Grecia, por medio de
una demanda ante la Corte Europea de Derechos Humanos en el caso de
la Iglesia Catélica de Canea v. Grecia.

Al final, fue imposible parar el proyecto. Por su edad, estaba en
primera posicion en la Sesién Ordinaria del Senado después de 21 de mayo
de 1999. Los Senadores Hernan Larrain y Mario Rios buscaron negociar
un acuerdo entre la Conferencia Episcopal y el COE, lo cual fue rechazado
por la Conferencia Episcopal. Pero hubo un acuerdo logrado entre los
Senadores mismos, que produjo una votacién casi unanime del Senado.
El texto del Articulo 20 fue cambiado para decir:
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Disposicion final

Articulo 20. El Estado reconoce el ordenamiento, la
personalidad juridica, sea ésta derecho publico o de
derecho privado, y la plena capacidad de goce y ejercicio
de las iglesias, confesiones ¢ instituciones que los tengan
a la fecha de publicacién de esta ley, entidades que
mantendran el régimen juridico que les es propio, sin que
ello sea causa de trato desigual entre dichas entidades y
las que se constituyan en conformidad a esta ley.

Este lenguaje, que contiene garantias contra la diminucién de los
derechos que cualquier iglesia ya tiene, contiecne una salvaguardia
adicional: no importa ¢l régimen que una iglesia tenia en el pasado, esta
historia no puede ser utilizada para justificar la discriminaci6n en el futuro.
Por esto, cualquier derecho que una iglesia posea, tendra que ser extendido
a todos por accién de este articulo.

La resolucién del Senado, que muchos senadores dijeron que evitd
una “guerra santa” Camara alta, es una etapa mas en el largo caminar hacia
una jurisprudencia que trate a todas las iglesias con igualdad, y garantiza
el reconocimiento de cada una a gobernarse dentro su propia disciplina.
Pero también es un reconocimiento de una necesidad fundamental en una
democracia pluralista; en una sociedad con diversidad, que reconozca los
derechos humanos de todos; la tarea del Estado no es guardar una
confesién por sobra las demas. La obligacion del Estado es como la Corte
Constitucional de Alemania ha dicho:

El Estado, en el cual viven juntos los adherentes de diferentes o
incluso opuestas convicciones religiosas o filoséficas, puede
mantener la coexistencia pacifica solo si se mantiene total y
absolutamente neutral en cuestiones de creencias. Como
consecuencia de ello, no puede el mismo poner en peligro la paz
religiosa en la sociedad.
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CONCLUSIONES Y DESAFIOS AL FUTURO

Con el proyecto ya promulgado como ley de la Republica, hay que
considerar los proximas temas de importancia con relacion a esta ley, tanto
como las relaciones entre las Iglesias y el Estado.

La primera pregunta es si continuara el ambiente de conflicto y
confrontacién existente entre la Conferencia Episcopal de la Iglesia
Catolica y el Comité de Organizaciones Evangélicas que existié durante
los dos aiios finales de la consideracién del proyecto en el Senado o si un
ambiente mas cooperativo puede reaparecer, como existia durante la
consideracién del proyecto en la Camara de Diputados. En una sociedad
pluralista y moderna, el tema de la libertad religiosa no causa fuertes
divisiones entre Iglesias. Las Iglesias Evanggélicas y la Iglesia Cat6lica han
estado unidas en trabajos relacionados con la libertad religiosa en paises
tan diversos como los Estados Unidos, Alemania, India y Rusia. Es
verdad que en Chile, como en casi la totalidad de América Latina, la
Iglesia Catdlica era la iglesia oficial durante mayor parte de los 500 afios
después de la Conquista, y solamente en los tltimos 50 afios han existidas
Iglesias Evangélicas grandes. Por eso, es entendible que los Evangélicos
tengan un sentimiento de ser las “victimas” de una discriminacién historica
que puede llegar ser un poco exagerado; también, es posible entender que
los Catélicos a veces se sientan atacados por una “invasion” de iglesias
bastante agresivas.

Sin embargo, hay que confesar la decepcion de que ambas iglesias
no fueran capaces de dialogar entre ellas mas directamente para solucionar
sus diferencias sobre el proyecto en los dos ultimos afios en el Senado.
Ambas dedicaron més energias y esfuerzos al “lobby” de los Senadores y
en la prensa. Pero al final, resulté que quizas el mensaje entregado era que
Chile habia vuelto a las luchas teolégicas del siglo anterior, y la
oportunidad para hacer una revision en detalle del proyecto se ha perdido.

Segundo, es obvio que la ley reconoce la libertad casi total que cada
iglesia y confesion tiene para adoptar los estatutos y reglamentos que ella

113




estime conveniente y en concordancia con su teologia. Los requisitos que
deben ser mencionados en los estatutos o disciplina entregados al
Ministerio de Justicia, son minimos, y el Ministerio no tiene facultades
para revisar los estatutos en términos generales ni para indicar a la Iglesia
si ellos no parecen practicos como instrumento para gobernar la Iglesia.
En otras palabras, es facil imaginar que una Iglesia podria entregar
estatutos que cumplieron con los requisitos minimos de la ley, pero no
fueron muy claros para aplicar, o no, temas importantes para gobernar una
Iglesia. En esta situacion, dado que el Ministerio no tiene nj el derecha ni
la obligacién para hacer una revision general de los estatutos, la Iglesia
podria obtener personalidad juridica con estatutos inadecuados, lo que no
seria aparente hasta que ocurriera un problema en la administracién o
gobierno de la Iglesia que los estatutos propios no podrian solucionar.

Por reconocer una libertad tan amplia en la preparacion de los
estatutos, las Iglesias tendran muchas mas responsabilidades para asegurar
que desarrollan estatutos suficientemente claros, precisos, inclusivos para
funcionar como Forma de Gobierno. Las iglesias que sean mas exitosas
en esta tarea, seran aquéllas que ya tienen un entendimiento profunda de
su propia forma de gobierno, y que escriban estatutos sobre este base,
apoyados por tedlogos y abogados. Las que tendran problemas seran los
que vean los estatutos solamente como un papelito que tienen que entregar
al Ministerio de Justicia para obtener el reconocimiento de su personalidad
juridica, sin estudiar y, ademas obtener personalidad juridica, no los
cumplirlos seriamente para gobernar su Iglesia. Lo que resultara con este
tipo de estatutos no sera visible hasta que haya un problema o conflicto en
la Iglesia cuya solucion dependa de aplicacion. Con estatutos
inadecuados, es posible que no tengan contenido suficiente para permitir
su aplicacion al problema. Si elllos no son siempre aplicados para gobernar
la iglesia, sera posible atacar su uso en una situacién determinada como
arbitraria o discriminatoria.

Por ejemplo, podemos imaginar una iglesia registrada con estatutos

que no contiene provisiones claras sobre las causas y procedimientos para
disciplinar o excomulgar un pastor por causas morales. Después de diez
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anos sin probiemas disciplinarios en la iglesia, ocurre un escandalo que
involucra un pastor. Si los estatutos no contemplan un procedimiento de
disciplina, el asunto serd mucho mas dificil de solucionar, y podria,
quizas, resultar en una ruptura en la iglesia.

Para evitar lapsus como ese en la preparacion de estatutos, debe
existir un proceso educativo para las iglesias que les permita entender
cuales son los temas que los mismos deben tratar. Adicionalmente, las
organizaciones evangélicas y seminarios podrian capacitar y ofrecer
asesoramiento profesional en las varios formas de gobierno eclesiastico
y del derecho eclesiastico a las iglesias que lo deseen.

Tercero, la aplicacion de las garantias de esta ley en las instituciones
publicas, demanda un desarrollo serio, especialmente en las areas de
capellanes en las FF.AA. y en la educacion religiosa. Con relacion a los
capellanes, un nuevo reglamento general tiene que ser preparado e
implementado con la colaboracion de los evangélicos y de otras religiones
representados en estas instituciones.

Finalmente, las Iglesias Evangélicas y la Catélica tendran que
buscar como profundizar la disciplina y la autonomia de jurisdiccion de
sus iglesias en la aplicacion de sus propias disciplinas respectivas. La
interpretacion y aplicacion de las disciplinas respectivas de cada iglesia
debe darse dentro de la competencia exclusiva de los tribunales
eclesiasticos de dicha iglesia, y fuera de los tribunales civiles. No
corresponde al mundo civil entrometerse en la disciplina interna de una
iglesia, y la libertad y autonomia que las iglesias tienen dentro esta ley
tendran que ser defendidas, como las Iglesias de Europa y de América del
Norte han hecho en la jurisprudencia de sus paises.
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ELEMENTOS PARA UNA HISTORIA DE LOS
EVANGELICOS EN CHILE: una mirada a los primeros
cuarenta afios del siglo XX.

Juan Rodrigo Ortiz R.

LOS EVANGELICOS Y LA SOCIEDAD.

Entre 1909 y 1910, en el centenario de su Independencia, Chile ve
nacer en el seno de su territorio un fenémeno religioso nuevo, el
movimiento Pentecostal, que rompera el status quo imperante en este
campo, hasta ese momento hegemonizado absolutamente por la Iglesia
Catdlica, y que contaba ademas con la presencia de pequefias iglesias
protestantes, particularmente la Anglicana y la Luterana, que tenian como
misién la atencién espiritual de los colonos o extranjeros residentes, ya sea
de origen britanico o aleman, respectivamente, pero sin interesarse en
“gvangelizar” a los chilenos. Ademas de estas pequefias pero influyentes
Iglesias, existian en el Chile del centenario, otras iglesias protestantes,
menos numerosas, todas ellas provenientes de los Estados Unidos y tenian
un claro perfil misionero dedicado a la captacion de miembros entre los
chilenos.

Las iglesias evangélicas misioneras de origen estadounidense, se
habian caracterizado hasta entonces, por tener un lento crecimiento y
utilizar la fundacién de colegios pagados y con profesores estadounidenses
(Instituto Inglés, Iquique English College, Santiago College, Instituto
Americano, Concepciéon College, entre otros), para alcanzar a la elite
social del pais y a la vez, para demostrarle su mision modernizadora. A las
ya establecidas Evangélica Presbiteriana y Metodista Episcopal, que eran
las mas antiguas y numerosas, se suman otras nuevas (Adventista del
Séptimo Dia, Alianza Cristiana y Misionera, y Evangélica Bautista), que
se asentaron en sectores de clase media urbanos de Santiago, de los
puertos, tanto de Valparaiso como los del norte grande y norte chico,
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ademas de Loncepcion y laicahuano Yy entr€ 10s Colonos chilenos y
europeos de la Araucania, Valdivia y Magallanes (anexo 1).

Pero estas nuevas iglesias, a diferencia de metodistas y
presbiterianos, una vez lograda su base social, tendran un ripido
crecimiento; ademas su teologia y mensaje difiere de ellas, por su mayor
énfasis en un estilo de vida austero, de tipo puritano. Su predicacion tendra
un marcado carécter espiritualista, pero compartiran con los metodistas y
presbiterianos su preocupacion por atraerse a los sectores medios de la
sociedad mediante la educacién ofrecida en sus colegios (Colegio
Adventista de Chile en Chillan y Bautista en Temuco) (anexo 2).

Llama la atencién que uno de los factores que permitira el arraigo y
expansién del protestantismo entre los sectores sociales no oligarquicos (clase
media y popular) a principios del siglo XX, haya sido el trabajo misionero
llevado a cabo por extranjeros de origen principalmente espafiol, aunque
también destacaron un par de italianos. Sin duda que el nombre de Juan Canut
de Bon es el que resalta en este grupo, pero no fue el unico. Su huella de
ardiente y exitoso misionero protestante, particularmente en la zona de la
frontera (Biobio, Malleco y Cautin), es seguida incluso por sacerdotes catélicos
que se convierten en Chile al protestantismo, o de espafioles que llegan a Chile
profesando ya su fe evangélica. En total son catorce, incluyendo a Canut, los
misioneros o predicadores protestantes de origen espaiiol, italiano o incluso
alemén, que comparten un pasado catolico sacerdotal o de raiz cultural latina,
que les permite tener una gran llegada al mundo popular chileno, beneficiando
con ello especialmente a la Iglesia Metodista Episcopal, que se transforma, en
este periodo, en la iglesia misionera de mayor éxito en el pais (anexo 3).

Hacia el afio 1900, los evangélicos en Chile apenas representaban el
0.55 por ciento del total de la poblacién chilena, con 14.970 personas, la
mayoria de ellos pertenecientes a las Iglesias Evangélica Luterana y Anglicana.
El censo de 1907 sefiala que la poblacién evangélica crecié al 0.97 por ciento,
con 31.585 personas; pero el mismo nos indica, que dos tercios de este total
eran extranjeros residentes, por lo que hacia 1910 podemos considerar que el

117




protestantismo en Chile, pese a sus esfuerzos misioneros, seguia siendo un
fendmeno exégeno a su sociedad.

Pero durante la década de 1910 se produce un vuelco de este panorama,
después de casi medio siglo de evangelizacion, ya que de los 54.000
evangélicos que sefiala el censo de 1920 -1.45 % de la poblacién-, 38.047 son
chilenos y 16.493 son de origen extranjero. Sin ninguna duda, se puede
afirmar que esta chilenizacion del hasta entonces extranjero protestantismo, se
debi6 al crecimiento de la Iglesia Metodista Episcopal entre los sectores
populares de todo el pais, pero especialmente en la zona de la frontera, -donde
también hubo un fuerte trabajo misionero de iglesias estadounidenses que
recien se habian instalado en el pais-, ademas de Santiago, Valparaiso y
Concepcion, y con el avivamiento pentecostal de 1909-1910 que
lamentablemente la dirigencia estadounidense de esta iglesia no supo asimilar,
sancionando con la expulsion a sus miembros que practicaban las
manifestaciones litirgicas “no racionales” Estos los llevara a seguir su propio
camino, fundando en una primera instancia la Iglesia Metodista Nacional, que
al poco tiempo cambia su nombre al de Metodista Pentecostal.

El censo de 1930 nos indica que el crecimiento de la poblacion
evangélica durante la década de 1920, sufrié un estancamiento con respecto a
la anterior, pues apenas alcanzaba al 1.46 %, con 62.627 personas, cifra que
expresa un crecimiento cuantitativo, pero que coincide con el crecimiento
natural de la poblacién chilena durante la década. Esta situacion de
estancamiento después de tres décadas de constante aumento poblacional
protestante por sobre el crecimiento natural del pais, estd explicada
principalmente por su abrupto descenso en las provincias del norte salitrero,
ademas de Coquimbo y un llamativo estancamiento en Valparaiso. Esta
declinacion protestante en el norte del pais estaria muy ligado a la crisis de la
explotacion salitrera que obliga a decenas de miles de obreros y empleados de
las “oficinas”, a emigrar hacia el centro y el sur ; pero esto no sucede en las
provincias del centro-norte (Coquimbo y Valparaiso), que al contrario, son
receptoras de estas masas migratorias, por lo que la posible causa o por lo
menos, una de ellas, seria el debilitamiento de la red congregacional Metodista
Episcopal en estas dos provincias, fruto del cisma pentecostal, el cual a su vez,
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no fue capaz en el corto o mediano plazo, de construir en estas provincias una
base congregacional y eclesial capaz de mantener -a lo menos- los indices de
crecimiento de las décadas anteriores.

Pero el censo de 1940 nos demuestra que en la década de 1930 el
protestantismo reinicia su crecimiento por sobre el natural del pais, alcanzando
un 2.34%, con 117.502 personas, siendo las provincias de Santiago y Cautin
las que poseen el mayor niimero, alcanzando en esta iltima a un 5.7 % de la
poblacién provincial. Este crecimiento coincide con la expansién del
pentecostalismo, tanto numéricamente como en su extension geografica, desde
Iquique a Punta Arenas y en su multiplicacién en varias decenas de iglesias.
constituyéndose desde entonces en el movimiento religioso de mayor
d&amﬂoyclquedeﬁmhhnagmpopuhrdclpmmnﬁmmdlﬂmo(mexo
4).

RESUMEN
POBLACION PROTESTANTE (1891-1 940)
ANO POBLACION PROTES PORCEN
TOTAL TANTES TAJE
1895 2.712.145 14.970 0.55
1907 3.249.279 31.621 0.97
1920 3,753.799 54.540 145
1930 4.287.445 62.627 1.46
1940 5.023.539 117.502 2.34

FUENTES:Censos de poblacion de 1895, 1907. 1920. 1930 v 1940

La mayor competencia dentro del campo religioso evangélico chileno,
tanto para metodistas como presbiterianos, amenazados en su crecimiento e
influencia por el avance arrollador del pentecostalismo, que habia mellado su
base social, como por el reto que significaba la presencia de nuevas iglesias
misioneras estadounidenses que eran més agresivas en su accionar proselitista,
las llevard a unir fierzas, lo cual estuvo incentivado ademas, por el impuso que
les plantea desde el exterior las conferencias misioneras panamericanas, en
particular la de 1916 realizada en Panama,; lo que dara como resultado la fusion
de sus organismos de difusion escrita (E! Heraldo Evangélico de los
presbiterianos y £/ Cristiano de los metodistas se fusionan para dar origen al
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El Heraldo Cristiano), como de la preparacion teologica de sus pastores,
ademas de crear una libreria evangélica en comiin, llamada "El Sembrador".
y de repartirse el territorio nacional para no entrar en competencia entre ¢llas;
proceso de unidad que terminara abruptamente en 1931 acicateado en parte,
por la gran crisis econdmica que asolaba al mundo y por supuesto a Chile.

A diferencia de las recién llegadas iglesias misioneras, tanto
presbiterianos como metodistas tuvieron una conexién mas estrecha con la
clase politica liberal, con la cual habian mantenido contactos desde mediados
del siglo XIX, en particular con el radicalismo, debido a la fuerte pugna que
tuvieron que mantener con la Iglesia Catdlica, para lograr la laicizacién del
Estado y asi tener condiciones adecuadas para su trabajo misionero; ademds,
muchos de ellos participan en logias masénicas, por medio de las cuales
tendran contactos de amistad con algunos oligarcas.

Estas iglesias comienzan a ser criticadas por parte de las nuevas
generaciones de creyentes, por la preeminencia de los misioneros
estadounidenses por sobre los ministros nacionales, -n especial la
Presbiteriana-, en los cargos directivos de sus iglesias. Juntamente con lo
anterior, reciben la influencia del denominado "Evangelio Social”, originado
en Estados Unidos como reaccion al liberalismo teologico, lo que los llevara
a plantearse criticamente sobre el rol social de sus iglesias y sobre el modelo
de sociedad imperante, el cual marginaba los trabajadores de la riqueza
generada por ellos mismos.

En lo politico esta posicion social de las iglesias las llevara a apoyar
desde la década de 1870 al Partido Radical, que asume las criticas sociales que
se le hacian al régimen oligarquico con el fin de reformarlo por dentro, y desde
1890 también al Partido Democratico, por su defensa de los sectores populares,
desde una postura reformista. La estrecha relacién de muchos evangélicos con
el Partido Democratico, permitira que algunos de ellos ocupen cargos politicos,
sobre todo a escala municipal, ya sea como regidores o alcaldes, -como es el
caso del metodista Zoilo Contreras, alcalde entre los afios 1900 y 1901 en
Angol-. pero también alcanzando un escafio en el Congreso con el
presbiteriano Heriberto Amechino, diputado por Traiguén entre 1930 y 1932.
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Esta militancia politica demdcrata, la encontramos, ademés en el pastor de la
iglesia Metodista Pentecostal de Temuco y fituro Obispo, Mamerto Mangcilla,
lider demécrata de la provincia de Cautin, y gobernador de Pitrufquén entre
1938 y 1939,

Es esta postura social reformista de las iglesias, lo que las llevara a
criticar también las tendencias anarquistas y comunistas existentes en el mundo
obrero, porque planteaban la disolucién total de la estructura social entonces
vigente. Pero la triste realidad en que vivian sus bases congregacionales, como
el hecho de poseer un pastorado compuesto en forma creciente por chilenos de
origen no oligarquico, hard que estas iglesias, y de modo particular la
Metodista - por lo menos gran parte de sus miembros- apoyen decididamente
la formacién del Partido Socialista en 1933. Pero también las nuevas iglesias
del movimiento pentecostal aparecen ligadas al naciente partido popular, que
desplazard al entonces agonico Partido Democratico como partido de
“izquierda” o “popular”.

El magnetismo que produjo el Partido Socialista sobre los evangélicos
en la década de 1930, década que se caracterizo por las terribles repercusiones
sociales en los sectores populares de la gran depresion econémica mundial
—sobre todo pero no \inicamente el hambre-, fue tal, que algunas de las iglesias
que nacen en esta década se definieron como socialistas. Es el caso del
Ejército Evangélico de Chile, fundado por Genaro Rios, quien se definié como
socialista, y que en 1938 se presenta como precandidato presidencial,
apoyando finalmente la candidatura del Frente Popular. También la Iglesia
Wesleyana fundada por el pastor Manuel Mora, fundador , a la vez, del partido
Socialista en Lota, donde ademas ocupd el cargo de regidor en representacion
de ese partido. Cabe destacar que ambos eran ex miembros de la Iglesia
Metodista Episcopal, de donde salieron para fundar sus Iglesias de corte
pentecostal.

. Pero este compromiso con el socialismo no sélo se dio en las nuevas
iglesias, sino que también en la Iglesia Metodista Episcopal, donde muchos de
sus pastores y lideres militaron y postularon a cargos de eleccién popular,
alcanzando incluso un escafio en la Cimara de Diputados, como Efrain Ojeda,
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quien logrard mantenerse en el Congreso como diputado por Punta Arenas
entre los afios 1937 y 1953. Cabe destacar también el trabajo social hecho por
los metodistas en la década de 1930, cuando destaca la figura del joven pastor
de la Segunda Iglesia de Santiago, ubicada en el Barrio Matadero, Pedro
Zottele. Este logro transmitir a los miembros una dindmica de compromiso
socialquebsﬂevémséloalplanoasistencialdelospobreaquevivianmlos
conventillos del sector, sino que también hara un trabajo de apoyo educativo
&sﬁmdoahsﬁxﬂﬁas,alfabeﬁzéndolos,mﬂimndocumsdesalud,higim
ycochmalasmujerm.Ademés,prmloviéporlaradioyhprmsadelampital
lamcorporaciéndevolumadosnoevangéﬁcosawosuabajos,todolocual
redundé en el fortalecimiento de la congregacion metodista de la Segunda
Ighsh.Eﬂoatajoakﬁelectual&sypoﬁﬁoosdeizmﬁada,quiemshham
nﬁanbros,apoyarmlalaborsociaLomwmelcasodellidersocialislaOsw
Schnakeysusaﬁora,lapﬁmmnmjeralcaldedeSanﬁago,GmcielaComrems,
quim&somslmyermuminﬁmmlaciéndeanﬁstadomelpastorloﬂele.

Hayqueaclararqueelnacienteparﬁdosocialistaﬁxeunaagmpacién
hetcrogélm,tantoensuoomposickhsocial,camensuideologia,
conviviendo dentro de ¢l marxistas, masones, cristianos evangélicos,
agnosticos, ateos, reformistas y revolucionarios; quienes creian en la dictadura
delpmlaariadocmmmﬁanmnﬁlitanciaomlosdanécratasclectomhsms,ya
que no se definia como un partido de tipo ideoldgico, sino que mas bien
programatico.

Hacia 1910, los miembros de las iglesias evangélicas participaban
activamente de las organizaciones sociales ligadas a los sectores populares,
tales como el mutualismo que asociaba a los sectores de caracter
“productivista”, como los artesanos; llegaron a fundar sus propias mutuales y
cooperativas de consumo o bien se sumaban a las ya existentes. Entre las
asociaciones evangélicas que destacaron por su niimero y dispersion geografica
a lo largo y ancho del pais, estaban las Sociedades de Temperancia,
organizaciones que tenian por finalidad combatir el alcoholismo que se
encontraba ampliamente extendido como una plaga social. Estas sociedades se
aﬁhménalasLigasAmialoobéhms,qwemnlasorganimcimesquefedmaban
alasdisﬁmasorgammcimdeummmlaquemianporﬁnalidadaumrsus
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LAas 1gicsias cvangeiicas promovieron €n su mterior 1a construccion de
una sociabilidad de tipo democritico, ya que permitieron la amplia
participacién de todos sus miembros en distintas asociaciones, organizando en
todas las iglesias y en todas sus congregaciones a los jovenes - clubes de
jévenes-, y las mujeres -las dorcas y las ligas femeninas-, ademas de los
hombres adultos. Esto contrastaba con la sociedad chilena altamente
excluyente, que no permitia la participacién de la mujer y de los menores de
edad en la vida politica del pais; pero esta misma situacién colocaba a las
iglesias evangélicas dentro de la red de sociedades de tipo democrético que
estaban surgiendo desde fines del siglo pasado en todo Chile.

Tal era la sintonia de los evangélicos, y en particular del metodismo,
con las demandas democratizadoras de los sectores sociales no oligarquicos.
Practicamente, todas ellas encontraron eco en su seno, motivando la
participacién de sus pastores y laicos en las distintas organizaciones sociales
que nacen y se desarrollan en este periodo, destacando las figuras de la joven
Maria Aguirre, militante del partido feminista Memch -que tenia por objeto
alcanzar el derecho a sufragio de las mujeres. Ella ocupaba el importante cargo
de presidenta de la Federacion Femenina Metodista, desde donde promovié el
antibelicismo y la lucha contra el cohecho (la compraventa del voto),
presentandose en 1937 como candidata a regidora por las feministas en la

comuna de Santiago.

Esta preocupacion por el estado social del pais es menor en las nuevas
iglesias de misi6n, las que pusieron su énfasis en un evangelio "espiritual” en
cicrtanwdidad&soonectadodelconte:dosocialenqueviveelcreyaﬂc;pm
a esto, los miembros de estas iglesias, quienes mayoritariamente pertenecieron
a lo que hoy llamariamos clase media baja, votaron por los candidatos
radicales ya que el conflicto “religioso™ entre catolicismo y laicismo seguia
vigente, pese a la entrada en escena del conflicto de clases que pondria fin al
régimen parlamentario (anexo5).

Los cambios que suffi6 la sociedad chilena a principios de siglo la llevd
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a darse una nueva constitucién politica, el afio 1925, en donde se reconocia la
nueva realidad politica, religiosa y social que vivia Chile con el ascenso de la
clase media, que en alianza con los obreros urbanos le disputaba el poder a la
desprestigiada oligarquia que gobemd el pais hasta 1938. Los evangélicos, en
forma unanime, apoyaron estos cambios y a los candidatos de los partidos

Producto de estos cambios que recogi6 la Constitucién liberal dg, 1925
—entre ellos el més apetecido por los evangélicos: la separacién de la Iglesia
Catolica del Estado, dejando de ser esta la Iglesia oficial-, los evangeélicos que
hasta entonces habian pertenecido a la izquierda del espectro-politico, al apoyar
al Partido Radical, transitaron junto con este al centro del espectro de partidos;
pemnmchosdeeﬂossemantuviermmlaizqtﬁexda.alapoyaryﬁmdarel
Partido Socialista (wesleyanos y muchos metodistas). Por su parte las iglesias
protestantes de residentes extranjeros (Anglicana y Evangélica Luterana), que
junto al Partido Liberal se habian mantenido en el centro, se desplazaron hacia
la derecha entrando en alianza con la derecha catdlica por su comin extraccion
de clase social oligarquica.

A principios de siglo, la politica chilena experimento el desplazamiento
del gje "clerical”, que hasta ese momento alimentaba la pugna de los partidos
politicos, por el eje de "clases”, que estara presente hasta 1973. Este cambio
ﬁxemuyimpmtante,yaqueaparﬁrdeelsepuedeentenderlaposteﬁor
desligitimacion que los cvangélicos haran de la politica, realizando un
verdadero repliegue frente al nuevo enfoque de la politica en la sociedad
chilena, en la que ¢l problema religioso fue relegado a un segundo plano,
centrandose en los problemas sociales. Frente a esta "secularizacion” de la
politica chilena, los evangélicos tomaron dos posiciones distintas, las que
podemosclasiﬁcarbasémionosensuacﬁmdﬂentcalosparﬁdospoliﬁoosya
las autoridades politicas:

. La actividad politica como expresién social del Evangelio:
Fueron las Iglesias Evanggélica Presbiteriana, Metodista Episcopal y Wesleyana
Nacional,lasquemaaniermwtaactitudhemdadadelsiglopmado,
oonsidemndoplammﬂelegiﬁtmymariopmauncﬁsﬁanoparﬁciparen
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que garantizaran la libertad de conciencia, culto y de expresion; ademas, de
presionar a las autoridades por medio de los partidos politicos para el respeto
de los derechos constitucionales en caso de que estos fueran conculcados.
Desde esta perspectiva era completamente legitimo y deseable que los
evangélicos postularan a la eleccion de cargos politicos, para que desde alli
promovieran las libertades politicas y la democracia social.

2. La politica como actividad ""sospechosa'": Los pentecostales, junto
con las iglesias Alianza Cristiana y Misionera, Evangélica Bautista y
Adventista del 7° dia, sin definirse como apoliticas, en general, miraron a la
politica con desconfianza, haciendo una separacién entre lo social y lo politico,
y aceptando la participacion en la pugna politica sélo en caso de que ella fuese
necesaria para la defensa de los intereses de las iglesias evangélicas. Se admitié
al poder politico como necesario para el orden de la sociedad e impuesto por
Dios, mientras respetase la libertad de expresion de las iglesias existentes en
el pais. Estas iglesias concibieron su relacion con la sociedad en forma
indirecta, por medio de los individuos, limitando su participacién social como
institucién a la formacién ética de los ciudadanos.

La politica gradualmente deja de ser considerada por los evangélicos
como una actividad legitima y necesaria para la expansion y afianzamiento del
protestantismo en Chile, en este cambio influyen cuatro razones; la
proclamacién de la Constitucion de 1925; el crecimiento exponencial del
pentecostalismo entre los grupos marginales - tanto urbanos como rurales- y
protestantismo espiritualista de corte conservador entre los sectores medios
ligados a las actividades de servicios, como también pequefios y medianos
comerciantes y empresarios; y el fenémeno inverso de la pérdida de peso
cuantitativo y cualitativo del protestantismo modernizador.

Por todas las consideraciones anteriores, es que se puede afirmar que
seré después de 1932, y rhuy particularmente, desde la fragmentacion del
Partido Socialista en la década de 1940, -partido que habian ayudado a fundar-,
y del fracaso del Frente Popular en lograr el control de la inflacién y la
integracion social de los sectores populares, a cuyo programa adherian como
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Metodista Episcopal de febrero e 1939 al Presidente Pedro Aguirre, el cual
expresaba “... que cumpla extrictamente el programa del Frente Popular,
al cual adherimos lealmente”; que los evangélicos chilenos comenzaran a
definirse como apoliticos (anexo 6).

ELIMPACTO DEL PENTECOSTALISMO EN LA SOCIEDAD
CHILENA:

El pentecostalismo chileno, en sus origenes, mosiré una clara
conciencia de si mismo como un avivamiento espiritual dentro del
protestantismo, sintiéndose doctrinalmente protestantes, asi lo sefialaron en
sus distintos articulos que escribian en el Chile Evangélico. Destacaban como
sus principios fundamentales, la Justificacion por la fe y la Biblia como la regla
de esa fe. Exponian que la diferencia con las iglesias protestantes de las cuales
eran expulsados, estribaba en la experiencia personal de fe con Dios, que se
demuestra con ¢l bautismo del Espiritu Santo, y no en una doctrina. Todos
buscan este bautismo de "fuego y Espiritu", siendo la sefial de ello, los dones
que el Espiritu utiliza como sus instrumentos, no habiendo uno en especial
como la sefial de ese bautismo, sino varios, e incluso el bautismo podia ser
sefialado mediante la exteriorizacion incontrolable de un sentimiento.
Destacaban entre las sefiales del Bautismo del Espiritu Santo, las siguientes
manifestaciones: risa, llanto, lenguas, profecia y sanidad, pero antes que estos
dones sean manifestados, era necesario arrepentirse de todos los pecados,
declararlos y pedir perdon a Dios por ellos, y asi fuera posible, poder restituir
el mal realizado.

Esta variedad de manifestaciones hace que el pentecostalismo chileno,
pese a su conexién con el internacional, tenga ciertos rasgos originales, ya que
a diferencia de este, que enfatiza el don de lenguas como la sefial del bautismo
del Espiritu, consideraron que el don de hablar en lenguas es solo una de las
tantas sefiales con que se manifiesta el Espiritu.
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Ellos interpretaron estas manifestaciones como la sefial de que la
segunda venida de Cristo estaba cercana, transformandose esta conviccion en
uno de los principales temas de sus predicaciones. Mantuvieron, eso si, como
¢l centro de esta, el mensaje de salvacién mediante la muerte vicaria de Cristo,
a la luz de la cual se interpretan las demas doctrinas por ellos ensefiadas, las
que forman un todo coherente, aunque sin llegar a una sistematizacion de ellas,
como lo ha hecho el pentecostalismo internacional, resumidas en el
denominado "evangelio cuadrangular”.

El pentecostalismo fue visto tanto por la oligarquia de raiz catélica,
como por la liberal y laica, asi como por las iglesias misioneras
wtadoumdens&sya%tablecndasquetananmabasesocmdeclasenwdla
urbana, junto con una teologia racionalista, como un movimiento de dementes,
catalogandolos peyorativamente como "iluminados", por medio de la prensa
de la época.

La vida religiosa del pais, caracterizada por su catolicismo, es afectada
con el surgimiento del pentecostalismo nacional hacia 1910, el cual comenzé
su arrollador avance entre los marginales urbanos y campesinos a partir de
entonces. El movimiento pentecostal surgi6 en los sectores populares que
habian sido previamente conquistado por la Iglesia Metodista Episcopal,
proveniente de los Estados Unidos, tanto en Santiago como en Valparaiso,

como en la base "popular” de la Iglesia Presbiteriana de Concepcion,
compuesta mayoritariamente por artesanos.

El origen del pentecostalismo en el seno del protestantismo chileno en
1910, sin duda que se relaciona con la nueva coyuntura del conflicto de clases
que agita a la sociedad chilena. Este es un movimiento de la base social de
clase media y popular de las iglesias de mision estadounidenses que se
revelaron contra la ciipula extranjera dirigente de estas iglesias que estaba
relacionada con la oligarquia chilena por medio de la masoneria.

Esta rebelion fue motivada por la legitimacion de sus propias

propuestas litirgicas (metodistas que asumen el pentecostalismo), y de
administracién de sus bienes (presbiterianos de Concepcién), las cuales son

127




rechazadas por los msioneros estadounidenses en alianza con la oligarquia,
quiencs emprenden una campaiia de desligitimacion del naciente movimiento
pentecostal por medio de la prensa, tales como los diarios El Chileno y El
Mercurio de Valparaiso, juntamente con las revistas El Heraldo Evangélico
y El Cristiano

El movimiento pentecostal rapidamente se organizo en tomo a la figura
de su lider W. Hoover, creando la primera iglesia cristiana enteramente chilena,
independiente, sin nexos institucionales con el extranjero. Su crecimiento fue
desde un comienzo, superior al resto de las iglesias evangélicas ya establecidas,
y réapidamente se transformé de un movimiento religioso con base social de
clase media, en uno que se desarrollaba principalmente entre los grupos
marginales urbanos y campesinos, quienes hacen suya esta propuesta religiosa,

En esta primera fase, el pentecostalismo crecia basindose en los
creyentes evangélicos de las iglesias ya establecidas a lo largo del pais, y
sociogeograficamente sus locales de reunion se localizaban en el seno de los
barrios marginales que crecian alrededor de los centros urbanos como el barrio
matadero en Santiago. Se mantuvo los principios doctrinales de sus iglesias de
origen (metodista, presbiteriana y aliancista), ademas es en esta fase en que
quedaron establecidas sus principales caracteristicas, por ejemplo:énfasis en la
obra sanadora \ salvadora del Espiritu Santo, una practica religiosa
caracterizada por la relevancia del testimonio personal; la predicaciéon por
medio de la palabra en lugares publicos; el compromiso total de la vida del
creyente con su fe en Dios; el caracter nacional y popular de sus dirigentes, que
noposelanmxaﬁ)nnacmteologlcadeupo "profesional”; su autosostenimiento
por medio de las donaciones de sus propios miembros (anexo 7).

Enloantenorsm(mdaquemﬂuyéloalsladoenquequedéel
movimiento al quedar desconectado de los centros misioneros
estadounidenses, ¢ incluso del movimiento pentecostal que se estaba dando en
otros paises en forma paralela. Todo lo cual redundé en darle un caracter
netamente chileno al movimiento pentecostal surgido en 1909/1910, en pleno
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La oligarquia dominaba al pais por medio de los partidos politicos
representados en el Congreso Nacional, y que se caracterizo por una fuerte
indiferencia frente a los graves problemas sociales que aquejaban a la mayoria
de la poblacion que vivia de un salario que dia a dia se desvalorizaba por la
galopante inflacion sostenida por el propio régimen, y que redundaba en graves
problemas de hambruna, altos indices de alcoholismo, problemas sanitarios
(pestes, alta mortalidad infantil, enfermedades infecciosas), que ciclicamente
afio a afio y endémicamente diezmaban a la poblacion, que apenas alcanzaba
un promedio de vida de 35 afios, y de viviendas (conventillos), que consistian
en un conjunto de pequefios cuartos en donde en cada uno se apifiaban familias
enteras, separadas por delgadas paredes, sin contar con los servicios de
urbanidad minimos, por lo que eran el caldo de cultivo para la enfermedad y
la promiscuidad (anexo 8).

Tanto politica como religiosamente, €l periodo de auge y crisis
olighrquica (1891-1932), en el cual se insertaba el origen del movimiento
pemeoosmLﬁmeelwécterdeﬁxMacimaLyaqucmdsmgiermlospamdos
politicos y las organizaciones sociales del “bajo pueblo”, ya sea obreros,
industriales o de la mineria, artesanos y productores independientes, quienes
traian al centro de la vida politica, el conflicto de clases y con ello el ascenso
paulatino en la escena politica de las clases medias y obreras. En el religioso,
surge el pentecostalismo, la manifestacion popular del mundo protestante,
constituyéndose en el movimiento con mayor dinamismo y presencia a partir
de los afios treinta.

Entre 1891 y 1932 quedaron echadas las bases de la vida politica, social
y religiosa que se desarrollardn en el pais hasta hoy, surgiendo como
protagonistas las clases medias y obreras urbanas. Ellas crear4n sus propios
mecanismos ¢ instituciones para tener participacion en la vida politica y
religiosa del pais, especialmente en la direccién de estas, que hasta ese
entonces estaban monopolizadas por la oligarquia. De esta forma, se explicaria
el nacimiento de los partidos politicos obreros: Comunista. y Socialista, y el
afianzamiento del Partido Radical como la principal fuerza electoral,
atrayéndose los votos de la clase media.
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Podemos afirmar que tanto el movimiento religioso pentecostal como
el de los trabajadores urbanos, correspondian a dos aspectos de un mismo
proyecto social popular, que pretendia deslegitimar el régimen oligarquico
tanto social, como politico y religioso. En su lugar se pretendia construir un
orden social y religioso integrador de caracter democratico, en donde los
sectores sociales hasta entonces marginados fueran los actores principales de
su propio destino. Pues junto con la manifestacién politica de estos grupos
sociales surge la disidencia religiosa evangélica como una alternativa a una
Iglesia Catolica legitimadora del orden oligrquico (anexo 9 y 10).

El Pentecostalismo, por lo tanto, no fue sélo una nueva forma de vivir
la fe cristiana, por parte de los sectores populares, sino que también, una
propuesta religiosa nueva desde el mundo popular para crear una sociedad
nueva, basada en relaciones de solidaridad y hermandad, y no en el
individualismo liberal del régimen y de las iglesias misioneras que predicaban
la salvacion personal, entendida como individual.

Para el pentecostal el individuo no es un ser aislado, sino que el Espiritu
Santo lo integra a su Iglesia para que comparta y viva su fe con sus demas
"hermanos”, haciendo de la congregacion de creyentes una verdadera
comunidad. El Espiritu Santo lo liber6 de su soledad, soledad a que el régimen
liberal - oligarquico con su proyecto modemizador, lo habia recluido con su
individualismo liberal, y que mas adelante seguird vigente en el régimen
nacional-populista (1932-1973).

El Pentecostalismo se constituyé asi en la tunica religion popular
existente en el pais, ya que nacié desde los sectores populares, no siendo
coaptado por otros movimientos sociales, politicos y religiosos. Una notable
excepeion lo constituye la Iglesia Metodista Pentecostal de “Jotabeche” en
Santiago liderada por el obispo Manuel Umaiia, quien se transformé en un
cacique politico del Partido Radical durante las décadas de 1940 y 1950. Su
expansion y reproduccion estuvo dentro del mundo popular, al igual que sus
cuadros dirigentes, a diferencia de las iglesias misioneras ligadas a Estados
Unidos y de la Iglesia catdlica que teniendo una base social popular, sus
cuadros dirigentes pertenecian (y pertenecen aun hoy) a la elite oligarquica y
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a la clase media.

Lo que distinguié al pentecostalismo en su primera fase (1910-1932),
fue su unidad como movimiento, ya que durante el periodo nacional-populista,
este movimiento se dividié en centenares de iglesias; pero esta unidad que
estaba basada en el carisma y no en una estructura administrativa que lo
apoyara, se mostro débil ante las fuerzas centrifugas carisméticas generadas en
Su seno, que provocaran su expansion por division eclesial a partir de 1932.

Aungue no tenian una posicion politica definida explicitamente, los
pentecostales de 1909/1910 mantuvieron la tradicional alianza que venia desde
mediados del siglo pasado entre los partidos laicistas y las iglesias evangélicas.
Fue muy importante para ellos, el apoyo de los politicos de estos partidos
cuando sufrian arbitrariedades por parte de algunas autoridades locales que
trataban de reprimir su accién de proselitismo dentro de una sociedad que
juridicamente hasta 1925 se reconocia como catélica. Por lo menos hasta
1938, compartieron las sentidas aspiraciones de reformas sociopoliticas y
econémicas del mundo popular en la Federacion Evangélica de Accidn
Social, organizacién politica evangélica fundada en 1936 por un conjunto de
pastores y laicos de distintas iglesias evangélicas, que tenia por finalidad aunar
la opini6n politica evangélica en torno al programa del Frente Popular, blogue
de partidos de centro izquierda compuesto por radicales, demécratas,
socialistas y comunistas.
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ANEXO 1
IGLESIAS PROTESTANTES CON
PERSONALIDAD JURIDICA (1891-1940)

NOMBRE LUGAR FECHA
JGLESIA ANGLICANA® Valparaiso 9 de dic. 1875
IGLESIA UNION Valperaiso 1 de ago. 187"
IGLESIA EVANGELICA ALEMANA® Pto. Montt 9 de ene. 1879
IGLESIA PRESBITERIANA Santiago 5 de may. 1883
IGLESIA METODISTA Santiago 15 de sep.1906
EJERCITO CIVICO DE SALVACION Valparaiso 16 de jul. 1908
SOCIEDADEVANGELICADECHILE |  Contulmo 22 de abr.1911
IGLESIA ADVENTISTA DEL 7°DIA. Santiago 9 de may.1914
THE SOUTH AMERICAN Temuco 31 de jul1918
MISSIONARY '
IGLESIA ALIANZA CRISTIANA Y Temuco 11 de nov.1920
MISIONERA
IGLESIA EVANGELICA BAUTISTA* Santiago 20 de mar.1922
EJERCITO DE SALVACION Santiago 31 de mar.1927
JGLESIA METODISTA
PENTECOSTAL Santiago 30 de sep.1929
IGLESIA EVANGELICA DE LOS
HERMANOS Santiago 4 de abr. 1933
MISION EVANGELICA NACIONAL Santiago 11 de mar.1936
MISION DE LA IGLESIA DEL SENOR Concepcién 13 de may.1939
IGLESIA EVANGELICA DE SOSTEN
Y GOBIERNO PROPIO Valdivia 10 de jun.1940
IGLESIA EVANGELICA Santiago 19 de jun. 1940
PENTECOSTAL

FUENTES: Juan Guillermo prado: Las sectas juveniles en Chile,p.11. y Corporacién
Iglesia de los Adventistas del Séptimo Dia: Estatutos de la Corporacion Iglesia de los
Adventistas del Séptimo Dia, p. 20. *Se considera la personalidad obtenida por la
congregacion més antigua.
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ANEXO 2

INSTITUCIONES EDUCACIONALES EVANGELICAS

NOMBRE IGLESIA LUGAR FUNDACION
ESCUELA DE EVANGELICA VALPARAISO 1857
ARTESANOS CHILENA

ESCUELA POPULAR PRESBITERIANA VALPARAISO 1870
INSTII'UTO INGLES PRESBITERIANA SANTIAGO 1884
ESCUELA POPULAR PRESBITERIANA CONCEPCION

COLEGIO AMERICANO |METODISTA CONCEPCION 1878
CONCEPCION COLLEGE |METODISTA CONCEPCION 1880
IQUIQUE ENGLISH METODISTA IQUIQUE 1884
COLLEGE

SANTIAGO COLLEGE METODISTA SANTIAGO 1888
ESCUELA AGRICOLA EI. {METODISTA ANGOL

VERGEL

ESCUELA PARA ANGLICANA QUEPE Y 1911
ARAUCANOS CHOLCHOL

ESCUELA AGRICOLA ANGLICANA QUEPE Y 1911

CHOLCHOL

INSTITUTO AGRICOLA |MISION SUIZA TRICAUCO

ESCUELAS PARA ALIANZA CRISTIANA |PUA Y

JARAUCANOS TRAIGUEN

LA PROVIDENCIA ALIANZA CRISTIANA {TRAIGUEN

ESCUELA ALIANZA ALIANZA CRISTIANA {TEMUCO

|{COLEGIO BAUTISTA BAUTISTA TEMUCO 1922
ESCUELA BAUTISTA BAUTISTA CUNCOY

MOLCO

COLEGIO ADVENTISTA JADVENTISTA PUA 1906
COLEGIO INDUSTRIAL JADVENTISTA CHILLAN 1922
ADVENTISTA I
FUENTE: El Cristiano: abril de 1932; Arms: 1923; Paul: 1973.
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ANEXO 3

PASTORES Y PREDICADORES PROTESTANTES
DE ORIGEN HISPANO E ITALIANO O DE PROFESION

SACERDOTAL
(1891-1938)

NOMBRE PAIS DE|PROFESION |RELIGION|IGLE SIA

ORIGEN ANTERIOR |PROTESTAN

TE
AN AD O N ,|ESPANA SACERDOTE CATOLICA METODISTA
MAXIMIANO
ANADON, JOSE|ESPANA SACERDOTE | CATOLICA METODISTA
MARIA
ANGELL, ZACARIAS | ITALIA SACERDOTE | CATOLICA PRESBITERIANA
BALADA, ENRIQUE | ESPANA PASTOR -| PROTESTANTE | ADVENTISTA
COLPORT
CANUT DE BON, | ESPANA SASTRE CATOLICA PRESB.- METOD.
JUAN B.
DE CASTRO,|ESPANA CONTADOR- | PROTESTANTE | PRESBITERIANA
VICTORIANO PROF.
DIEZ, FRANCISCO ESPANA PASTOR PROTESTANTE | PRESBITERIANA
FERNANDEZ,|ESPANA CATOLICA BAUTISTA
MAXIMINO
JULIA , COSME ESPANA SACERDOTE CATOLICA METOD.PENT.
LOZANO, JUAN ESPANA CATOLICA METODISTA
MARTI SOLER, PEDRO | ESPANA SACERDOTE | CATOLICA METODISTA
ROMANT, VICENTE | ESPANA CATOLICA PE-N-TT -
BAUTISTA

ROMERO INDALECIO | ESPANA COMERCIANTE | CATOLICA METODISTA
SIGNORELLI,|ITALIA SACERDOTE | CATOLICO METODISTA
CAYETANO
TIETZ, GUILLERMO | ALEMANIA | SACERDOTE | CATOLICA METODISTA
TORREGROSA , JOSE | ESPANA COMERCIANTE | CATOLICA METODISTA
TORREGROSA ,|ESPANA PASTOR PROTESTANTE | METODISTA
SAMUEL
TORREGROSA,|ESPANA PASTOR PROTESTANTE | METODISTA
MOISES

FUENTES: Arms, G.: 1923; Valenzuela, R..: 1992; Zambra, L.: 1993; La Alianza
Evangélica, 17 enero y 14 marzo de 1880; La Voz Bautista, 15 diciembre 1929 y
marzo 1938; El Heraldo Cristiano, 30 enero 1930; El Cristiano 1 noviembre 1931 y
15 diciembre 1932; Chile Pentecosial, abril 1937.
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ANEXO 4
POBLACION PROTESTANTE 1891-1940

PROVIN- 1895 1907 1920 1930 1940
CIAS
Tacna 0 322 1.12%] 340 0.87%
Tarapacd | 1451 1.61%| 1889 1.71%| 2088 2.07%| 1270 1.12%| 1815 1.7%
Anto 1246 2.82%| 4414 3.89%|4179 2.42%] 3107 1.73%|3078 2.1%,
Atacama | 317 053%| 909 1.42%] 731  1.5%| 678 1.1%]|1048 12%
Coquimbo {666 0.41%| 726 0.41%)] 1392 1.57%)| 1190 0.59%| 1495 0.6%
46 0.04%| 254 0.19%]538 0.46%| 8009 1.72%]1407 1.2%,
Valparaiso | 3254 1.47%| 9344 3.32%| 7525 2.34% 10627 2.5%)
Santiago  |1524 0.36%| 2126 0.41%] 7254 1.05%)| 12762 1.31%] 26767 2.1%
OHiggins |25  0.02%| 108 0.11%| 687 0.57% 2768 1.4%
Colchagua 42  0.02%| 180 0.11%] 288 0.17%] 1762 0.59%] 693 0.5%,
Curicd 10 001%| 51  0.04%] 64  0.06% 713 0.9%
Talca 35 0.02%|176  0.13%] 208 0.15%]979 0.44%|2081 1.3%
Maule 34 002%| 78  0.07%|281 0.24%] 534 027%] 589 0.8%)
Linares 22  0.02%[110  0.1%| 291 0.24% 1151 0.9%
Nuble 80  0.05%|106 0.06%| 746 043%|1166 0.5%|5371 2.2%
Concepcion | 1338 0.71%] 1569 0.72%] 2457 0.99%|4795 1.45%|10197 3.3%
Arauco 207 0.34%)] 242  0.39%| 337 0.55% 1718 2.6%
Bio-Bio 1120 0.13%]150 0.15%] 915 0.85%| 1141 0.63%| 1964 1.5%
Malleco 11207 1.23%] 1456 1.32%] 2666 2.19% 4176 2.7%
Cautin 807 1.03%]| 1955 1.4%| 6637 3.42%)| 13585 3.53%]|21524 5.7%
Valdivia | 1088 1.79%] 1996 1.68%| 6989 3.99%]6480 2.74%|8026 4 2%
Osorno : 4193 3.9%
Llanquihue [822 1.04%] 1257 1.19%] 4369 3.18% 3768 3.2%)
Chiloé 148 0.19%] 148 0.16%] 352 0.31%)] 3039 1.65%| 742 0.7%
Aysén 186 1.91%| 211 1.2%
(Magallanes [481  9.3%] 2055 11.85%| 2076 7.16%] 1586 4.18%]1380 2.8%
TOTALES [14970 31621 54540 62627 117502
R 0.97% 1.45% 1.46% 2.3%

Fuente: Censos de poblacién de 1895, 1907, 1920, 1930 y 1940.
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ANEXO 5
ASOCIACIONES EVANGELICAS

NOMBRE OBJETIVO [lGLESlA LUGAR-FECHA

SOCIEDAD DE REHABILITACION PRESBITERIANA | VALPARAISO 1882-7

TEMPERANCIA  |ALOCOHOLICA PARA i

ESMERALDA MARINOS

SOCIEDADLOS  |INSTRUCCION Y AYUDA  |PRESBITERIANA [ VALPARAISO 1883- ?

AMANTESDEL  |MUTUA DE LOS OBREROS

EVANGELIO

SOCIEDAD DE REHABILITACION PRESBITERIANA | VALPARAISO 1885-7

TEMPERANCIA  |ALCOHOLICA PARA

ARTUROPRAT  |OBREROS

SOCIEDAD DE MUTUALIDAD Y PRESBITERIANA [ VALPARAISO 1885?

TEMPERANCIA  |REHABILIT. ALOOHOLICA

|FCO. BILBAQ

YMCA INSTRUCCION Y INTERDENOMIN | VALPARAISO 18857-

(ASOCIACION RECREACION PARA ACIONAL STGO.

CRISTIANADE  |JOVENES

JOVENES) :

YWCA. INSTRUCCION Y INTERDENOMIN | VALPARAISO

(ASOCIACION RECREACIONPARALA  |ACIONAL _SANTIAGO 1920-

CRISTIANA MUJER

FEMENINA)

SOCIEDAD DE REHABILITACION PRESB.- STGO. 1892-?

TEMPERANCIA DE | ALOOHOLICA METODISTA

SANTIAGO

LIGA CRISTIANA  JINSTRUCCION Y PRESBITERIANA [STGO. 1892-?

LIDIA BENEFICIENCIA

LOGIA REHABILITACION PRESBITERIANA |STGO. 1907-7

TEMPLARIA ALCOHOLICA

UNION ES FUERZA

LIGAS DE INSTRUCCION Y METODISTA  |TODAS SUS IGLESIAS

JOVENES RECREACION

EPWORTH

CLUB DE JOVENES |INSTRUCCION Y ADVENTISTA  |TODAS SUS IGLESIAS
RECREACION

SOCIEDADES DE  |INSTRUCCION Y ADVENTISTA |TODAS SUS IGLESIAS

DORCAS BENEFICIENCIA

SOCIEDADESEL JACCION MISIONERA PRESB-MET.  |TODAS SUS IGLESIAS

ESFUERZO ALIANZA CR

CRISTIANO

LOS NUEVOS ACCION MISIONERA METODISTA  |TODAS SUS IGLESIAS

CRUZADOS

ASOCIACIONDE  [INSTRUCCION Y PRESBITERIANA | TODAS SUS IGLESIAS

JOVENES RECREACION

CRISTIANOS

136




JINSTRUCCION Y PRESBITERIANA | TODAS SUS IGLESIAS

BENEFICIENIA

INSTRUCCION Y METODISTA TODAS SUS IGLESIAS

BENEFICIENCIA

COORDINACNACIONAL.  |METODISTA _ |SANTIAGO

DE LAS LIGAS DE JOVENES

COORDINACNACIONAL |METODISTA _ |SANTIAGO

DE LAS SOCIEDADES

FEMENIN.

MUTUALIDAD Y METODISTA-  |CONCEPCION 1908-

(CONSTRUCCION PRESBIT. 1910

VIVIENDAS

MUTUALIDAD METODISTA- | VALPARAISO 1909-7

PRESBITERIANA

ACCION MISIONERA Y ALIANCISTA  |VALDIVIA 1910

MUTUALIDAD

MUTUALIDAD FEMENINA |ALIANCISTA | TODAS SUS IGLESIAS.
1919-

PREVISION,CARIDADE  |PRESBITERIANA | VALPARAISO 1912

ILUSTRACION

ANTIBELICISMO METODISTA  |STGO. 1933

ICAMPANA METODISTA VALPARAISO

ANTIALCOHOLICA

SOCORROS MUTUOS METODISTA  |ANTOFAGASTA 1934 -
?

AUNARLAOPINIONY LA |INTERDENOMIN [SANTIAGO 1936

ACCION SOCIOPOLITICA | ACIONAL

FUENTES: Prensa evangélica de! periodo 1891-1938.
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ANEXO NRO. 6

EVANGELICOS CON ASOCIACION MASONICA,
GREMIAL, POLITICA O MILITAR

NOMBRE ASOCIACIONES RESP.ECLESIAL | CARGO
POLITICO
1. ABRIGO,JUAN f METOD.-MUTUAL § LAICO
EVANG. DE
VALPARAISO
S —T* K
2. AGUIRREA,, METOD.-RADICAL- § LAICOMAESTRA § MILITANTE
MARIA ACCION DE MEMCH
VOLUNTADES COORDINADOR
FEMENINAS.-MEMCH.- A ACCION DE
FEDERACION VOLUNTADES
FEMENINA FEMENINAS
METODISTA. CANDIDATA A
REGIDOR
SANTIAGO
3. ALVAREZ JOSE J METOD. - MARINO LAICO
4. ARANCIBIA, METOD.PEN.-CUERPO § LAICO-MAESTRA
REMIGIA CIVICO DE TALCA |
S. ARNECHINO, PRESBIT. -JLAICO DIPUTADO
HERIBERTO DEMOCRATA- SOC. TRAIGUEN
ARTESANOS UNION (1930-1932)
FRATENAL TRAIGUEN.
6. CANCINO, METOD.PEN.-SOCIALIS § LAICO MILITANTE
RAFAEL TA SOCIALISTA
7. CONTESSE, PRESBITERIANO - LIGA | LAICO CANDID. A
PABLO ANTIALCOHOLICA - REGIDOR
MASON SANTIAGO
L 1921
8. CONTRERAS, METOD.-DEMOCRATA- [ LAICO ALCALDE
ZOILO ANGOL (1900-
1901)
9. ERNST, PRESB.-PENT-MUTUAL § LAICO
GUILLERMO EVANGELICA
CONCEPCION.
10. FARFAN, EVANG.PEN.-RADICAL § LAICO
ERASMO
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l ARMADEI%IE ‘

A
12. GARCIA, METOD.-SOCIALISTA PASTOR MILITANTE
BENEDICTO SOCIALISTA
13. GONZALEZ PRESB.-RADICAL-MAS § PASTOR MILITANTE
CONTESSE, ON RADICAL
HORACIO
14. HERRERA, PRESB-SINDICATO DE § PASTOR CAND.DIPUTAD
FLORENCIO AUTOBUSES O SANTIAGO
SANTIAGO. (1932)
15. JORQUERA, PRESB.-DEMOCRATA- | PASTOR MILITANTE
FRANCISCO MASON DEMOCRATA
16. JORQUERA, MET.-CONVENCION DE § LAICO REGIDOR
JOSE MIGUEL TRABAJADORES ANTOFAGASTA
(1921)
17. JORQUERA PRESB.-ACCION J LAICO COORDINADOR
LAURA VOLUNT. FEM.-LIGA A ACCION DE
EVANG.FEMENINA VOLUNTADES
FEMENINAS
18. K. ELISA DE METODISTA - | LAICOFUNDADOR
SCHICK SOCIEDAD DE
INSTRUCCION DE LA
MUJER
19. KOPPMANN, PRESB.-PENT-MUTUAL § LAICO-EDITOR
ENRIQUE EVANGELICA
CONCEPCION
E
20. KORNER, LUTERANO-LIBERAL LAICO DIPUTADO-
VICTOR SENADOR
VALDIVIA-
MALLECO(1888-
1932)
21. KRAUSS, PRESB.- MASON PASTOR
22. LOPEZ, METOD.-MUTUAL § LAICO
ANTONIO EVANG. VALPO.
23. LOZANO, JUAN § METOD.-MASON LAICO
24. MANCILLA, METOD.PEN. -} PASTOR LIDER DEL
MAMERTO DEMOCRATA P.DEMOCRATA
NACIONAL DE
CAUTIN.
GOBERNADOR

139




PITRUFQUEN
(1938)
PR ESB . -JLaco MIEMBRO
SOC.ARTESANOS LA FUNDADOR
UNION-DEMOCRATA SOCIEDAD
ARTESANOS LA
UNTION
CHILLAN-
MILDEM.
METOD.PEN.-SOC-ART. | LAICO MILITANTE
SOCIALISTA
WESLEYANO-SOCIALIS | PASTOR FUNDADOR PS.
TA-SINDICALISTA LOTA (1933).
PRES.FRENTE
POPULAR
CORONEL (1937)
s
PRESB.-MASON PASTOR
METOD.-SOCIALISTA. | PASTOR MILITANTE
SOCIALISTA
1
METOD-SOCIALISTA.  § LAICO MILITANTE
SOCIALISTA
DIPUT.MAGALL
ANES (1937-
1953)
3L.OLAVE,OSCAR [M E T O D PASTOR MILITANTE
PEN.-SOCIALISTA SOCIALISTA
32. OLIVAREZ, PRESB.-BOMBERO- § LAICO
VICENTE SOC.UNION FRATENAL
DE OBREROS
SN FERNANDO.
33. OYARZUN, ALIANZA-MUTUAL § LAICO
ARTURO EVANGELICA
VALDIVIA
34. REYES, PRESB.-ARTES.- § LAICO MILITANTE
EDMUNDO SOCIALISTA SOCIALISTA
35. REYES, METOD.-RADICAL.- § PASTOR MILITANTE
ROMULO MASON RADICAL
36.RIOS,GENARO §E J E R C I T O} PASTOR PRECANDIDAT
EVANGELICO o
SOCIALISTA PRESIDENCIAL

140




37. RIQUELME, PASTOR MILITANTE
REMIGIO SOCIALISTA
38 RODRIGUEZ, METOD.-RADICAL MILITANTE
NARCISO L RADICAL
39,ROJAS,TULIO § PRESB.-PEN.-DEM.- PASTOR MILITANTE
MASON DEMOCRATA
40. SANDOVAL PRESB.-MASON- § LAICO MILITANTE
SEPULVEDA, RADICAL RADICAL
GERMAN REGIDOR
CHILLAN
( 1:9:3:7%
ALCALDE
1941)
41. SANHUEZA ALIANZA-CONSEJO § PASTOR MILITANTE
JARA, VITAL E. PRO INSTRUC.DEL DEMOCRATA
PUEBLO. ALCALDE
PTO.MONTT(192
5-1927)
42. SANTANDER, METOD.-DEMOCRATA. LAICO M ISk =
PEDRO DEMOCRATA
(TCO)
43. SCHICK M E T O D . -§ LAICOFUNDADOR § REGIDOR LOS
FEDERICO SOC.SOCORROS ANGELES.
MUTUOS
44. SCHICK , METODISTA. -} LAICO MILITANTE
ESTEBANF. SOC.SOCORROS DEMOCRATA
MUTUOS-DEMOCRATA ALCALDE LOS
ANGELES (1918
258 4{ 1920)
45 METOD.-PRESB.- § DIACONO
SUBERCASEAUX § COMITE EVANG. PRO
Z. BENJAMIN PAZ
e
46. TORO, WESLEY ANO-SOCIALIS § PASTOR MILITANTE
TA SOCIALISTA
METODISTA-MASON PASTOR
METODISTA-SOCIALIS § PASTOR
TA |
Y M.C.A (ASOCIACION § SECRETARIO
CRISTIANA DE J GENERAL(1934)
JOVENES)
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$0. TRUMBULL, PRESB.-RADICAL.- § LAICO DIPUTADO

RICARDO MASON CONCEPCION
(1888-1894)

$1. UMARA, METOD PEN.- RADICAL. § OBISPO CACIQUE

MANUEL L .ELECTORALPR.

52, ULLOA, ALIANZA-MUTUAL § LAICO

MANUEL EVANG. VALDIVIA

§3. VALLETE, METODISTA -} LAICO CANDIDATO A

SAMUEL SOCIALISTA REGIDOR
COLLIPULLI

54. WILSON, PRESB.-MARINO LAICO CONTRALMIRA

BRACEY NTE

55. YANEZ, METOD.-MUTUAL § LAICO

RAMON EVANG. VALPARAISO

56. ZABALA METODISTA-MASON- § LAICO COMANDANTE

SANTIAGO MARINO

57. ZOTTELEC,, METOD.-SOCIALISTA.- § PASTOR MILITANTE

PEDRO MASON SOCIALISTA

FUENTE: prensa evangélica (1891-1938), Zottele P. 1989; Archivo del Club de Ia Republica
(Masoneria), Valencia A. 1986, Accidn Femenina: afio 1937, El Comercio: 8 julio 1930, La Voz
del Sur: 4 enero 1925; El Correo del Sur: 14 dic. 1925; El Diario: 10 enero 1920, 11,14 y 22 nov,
1919. ¢ informacién entregada por las personas entrevistadas.
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FULITICOUS E INTRELECTUVALES RELACIONADOS CON

EVANGELICOS
NOMBRE PARTIDO-CARGO-OCUPACION RELACION

ALESSANDRI ARTURO LIBERAL-PRESIDENTE DE LA REPUBLICA AMISTAD

AGUIRRE C. PEDRO RADICAL- MINISTRO-PRESIDENTE DE LA REPUB ABOGADO
CORPOR.
METODISTA

BLEST CLOTARIO DIRIGENTE SINDICAL AMISTAD

BUNSTER, JOSE EMPRESARIO-SENADOR (1888-1 894) EDUCACION-
AMISTAD

CONTRERAS, GRACIELA SOCIALISTA- ALCALDESA STGO. (1939-1941) AMISTAD-

> SIMPATIZANTE

FAIVOVICH, ANGEL RADICAL-DIPUTADO SANTIAGO AMISTAD

FRODDEN CARLOS MINISTRO DE MARINA-INTERIOR. AMISTAD

GACITUA, ABRAHAM DIPUTADO ANCUD (1892) EDUCACION-
AMISTAD

GROVE, MARMADUQUE SOCIALISTA-SENADOR SANTIAGO PERENTESCO-AMI
STAD

IBANEZ DEL CAMPO, PRESIDENTE DE LA REPUBLICA PARENTESCO

P

JARA LETELIER, ANIBAL SOCIALISTA-PERIODISTA-DIRECTOR DE LAHORA | AMISTAD

ENRIQUEZ FRODDEN, INES | RADICAL-DIPUTADA-INTENDENTE AMISTAD-EDUCA
C.SIMPATIZANTE
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ENRIQUEZ FRODDEN RADICAL - MASON AMISTAD-
SIMPATIZANTE
LABARCA AMANDA FEMINISTA-EDUCADORA-RADICAL AMISTAD
MATTE HURTADO, MASON - SOCIALISTA- SENADOR AMISTAD
EUGENIO
MISTRAL GABRIELA EDUCADORA-POETA AMISTAD
MOLINA GARMENDIA EDUCADOR-FILOSOPO-RECTOR UDE AMISTAD
ENRIQUE CONCEPCION
PRENDES SALDIAS, POETA - PERIODISTA-DIRECTOR DELANACION | AMISTAD
CARLOS
NERUDA PABLO POETA - COMUNISTA EDUCACION -
AMISTAD
SALASM MAXIMILIANO | EDUCAD. RECTOR ESC NORMDE PRECEPTORES | AMISTAD
SCHNAKE, OSCAR SOCIALISTA-SENADOR-MINISTRO PARENTESCO-AMI
STAD
SUBERCASEAUX Z ENSAYISTA - NOVELISTA METODISTA-
BENJAMIN PRESBIERIANO
TORREALBA, ZENON RADICAL DIPUTADO SANTIAGO AMISTAD
TAPIA ASTOLFO SOCIALISTA DIPUTADO SANTIAGO AMISTAD
TRUCCO MANUEL LIBERAL MINISTRO-VICEPRESID DELAREPUB. | AMISTAD

FUENTES: prensa evangélica (1891-1938), Zottele P., 1989; e informaci6n entregada

por las personas entrevistadas.
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ANELAU NRO. &

NOMINA DE PUEBLOS Y CIUDADES CON IGLESIAS

PROTESTANTES
ANO 1921
IGLESIA LUGAR
Tocopilla, Taltal, Copiap6, Vallenar, Vifia del Mar.
PRESBITERIANA Valparaiso, Santiago, Rancagua, San Fernando, Talca, Linares.
Parral, Chillan, Concepcion
Tacna, Arica, Iquique, Calama. Mejillones, Antofagasta.
Pisagua, La Serena, Coquimbo, Ovalle. San Felipe, Llay Llay
La Ligua, Calera. Quillota. Valparaiso, Santiago, Talcahuano.
METODISTA Concepcion, Lota, Los Angeles, Curacautin, Angol. Traiguén.
EPISCOPAL Victoria, Temuco. Nueva Imperial. Pitrufquén, Loncoche. Pta
Arenas
Lebu, Cafiete, Contulmo, Purén, Capitan Pastene, Pua,
ALIANZA Victoria, Lautaro. Pillanlelbin. Temuco, Freire, Gorbea.
CRISTIANA Y Loncoche. Villarrica, Antilhue, Valdivia, Quillem. Collico,
MISIONERA Paillaco, Pichimmopulli, La Uni6én, Rio Bueno. Osomo.
Purranque, Pto. Mont, Ancud, Quillem
BAUTISTA Santiaﬁo, Concepcion, Temuco, Valdivia, Gorbea
EJERCITO DE Antofagasta, Valparaiso, Santiago, Talca, Concepcién
SALVACION
Los Andes, La Calera, Quillota, Limache, Valparaiso, Santiago.
METODISTA Sn. Femando, Chillén, Concepcién, Lota, Los Angeles,
PENTECOSTAL Mulchén, Angol, Pitrufquén, Temuco, Gorbea, Pta. Arenas

FUENTES: Oyarzun, Arturo: 1921 y Corp. Iglesia Evangélica. Pentecostal: 1977




ANEXO NRO. 9

PUEBLOS Y CIUDADES CON IGLESIAS Y
LUGARES DE PREDICACION PROTESTANTES ANO 1938

IGLESIA

LUGAR

PRESBITERIANA

Tocopilla, Maria Elena, Taltal, Copiapé, Vallenar, Vifia
del Mar, Valparaiso, Santiago, Rancagua, San
Fernando, Curic6, Talca, Parral, San Carlos, Chxl].ﬂn.
Monte Aguila, Yungay, Concepcidn. :

METODISTA
EPISCOPAL

Arica, Iquique, Calama, Chuquicamata, Mejillones,
Chacabuco, Antofagasta, Pisagua, La Serena,
Coquimbo, Ovalle, Los Andes, Calera, Quillota,
Valparaiso, Santiago, Talcahuano, Concepcién,
Coronel, Lota, Curanilahue, Los Angeles, Curacautin,
Angol, Traiguén, Victoria, Collipulli, Temuco, Nueva
Imperial, Carahue, Pto. Saavedra, Pitrufquén,
Loncoche, Valdivia, Pta. Arenas, Porvenir.

ALIANZA
CRISTIANA Y
MISIONERA

Concepcién, Villa Alegre, Lebu, Cafiete, Contulmo,
Purén, Capitan Pastene, Pda, Ercilla, Victoria, Lautaro,
Pillanlelbin, Temuco, Quepe, Freire, Gorbea, Quitratie,
Loncoche, Villarrica, Huiscapi, Antilhue, Valdivia,
Quillem, Collico, Paillaco, Pichirropulli, La Unién, Rio
Bueno, Ranco, Osommo, Pumranque, Casma, Fmtlllar
Pto. Mont, Ancud, Quillem.

BAUTISTA

Antofagasta, Valparaiso, Santiago, Sn.Bemardo,
Vichuquén, Curic6, Talca, Coihueco, Chillén, Tomé,
Talcahuano, Concepcién, Lota, Colico, Nacimiento, Los
Angeles, Victoria, Lautaro, Dollinco, Muco, Pillan
Lelbin, Catén, Cherquenco, Temuco, Nva Imperial,
Quepe, Labranza, Mulco, Freire, Los Laureles, Cunco,
Cherquenco, Carahue, Trovolhue, Villarrica,
Huequepulli, Pucén, Vilcin, Gorbea, Lastarria,
Loncoche, Paillaco, Rio Chico, Huellelhue, Valdivia,
Los Lagos, Paillaco, La Unién, Rio Bueno, La Uni6n,
Osomo, Rupanco, Pto.Montt, Ancud.

Iquique, Antofagasta, Stalaura, La Santiago,
Buenaventura, Alianza, Pedro de Valdivia, Maria
Elena, Tocopilla, Coquimbo, Pefia Blanca, Ovalle,
Andacollo, Cantera baja, Illapel, Cuz-cuz, Caimanes,

Cavilolén, Pama, Combarbalé, Quilitapia, Monte Patria,
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PENTECOSTALY
EVANGELICA
PENTECOSTAL

Palqui, Agua Chica, Durazo, Sotaqui, Huasco, Los
Vilos, Salamanca, Chalinga, StaRosa, Arboleda.
Carende. Cunlagua, Las Maravillas, Las Gavillas,
Thuinco, Cabildo, Petorquita, Petorca, Chincolco.
Barracita, Melén, Nogales, Los Andes, Sn Rafael, Calle
Larga, Fundo Higueral, Campo Ahumada, Sta Maria,
San Felipe, Putaendo, Panquehue, Chagres, Fundicién.
Llay-llay. Fundo Romeral. La Calera, la Cruz,
Quillota, Limache, Quilpué, Villa Alemana, Granizo,
Vifia del Mar, Horcén, Valparaiso, Casa Blanca,
Quintay, Batuco, Lampa, Polpaico, Tiltil, Rungue,
Santiago, Cisterna, Nufioa, Sn.Bernardo, Angostura,
Codegua, Nos, Fundo Las lilas, Calera de Tango, Fundo
Palermo, Puente Alto, Bellavista, Sn_José de Maipo, El
Volcan, Sn. Francisco de Mostazal, Hospital,
Curacavi, Buin, Linderos, Paime, Villa Alegre,
Melipilla, Talagante, EI Monte, Naltagua, ] Paico,
Isla de Maipo, Sn.Antonio, Rancagua, Graneros,
Tuniche, Lo Miranda, Dofiigue, La Rinconada, Sewell.
Lirios, Requinoa, Quinta Caylioma. Coinco, Rengo,
Pelequén, Cuenca, Los Maquis, Caracoles. Sn.Vicente
de Taguatagua, Peumo, Pichidegua, Fl Carmen,
Sta Julia, Los Quiscos, Los Indios, Ziftiga, Toquigua,
Monte Lorenzo, San Fernando, Sta.Cruz, Miraflores,
Roma, Chimbarongo, Polonia, Placilla, Cunaco,
Curicd, Los Nichos, Lontué, StaRosa, Talca,
Constitucién, Ramadilla de Sn.Clemente, Mata Verde,
Molina, Cauquenes, Linares, San Javier, Miraflores,
Longavi, Yerbes Buenas, Batuco, Parral, Retiro,
Pocilla, Sn.Carlos, Chillan, Chillan Viejo, Bulnes,
General Lagos, Talquipén, Coihueco, Roblerfa,
Bustamante, Pelahue, Los Tilos, Rucapequén,
Colliguay, Confluencia, Nva.Aldea, Nipas, Quillen,
StaRufina, Cabrero, Sta.Clara, Coelemu, Chudal,
Yungay, El Carmén, Ranguelmo, Guarilihue,
Cocholgtie, Dichato, Coliumo, Tomé, Lirquén, Penco,
Cosmito, Talcahuano, Concepcién, Chiguayante,

Yumbel, Laja, Coronel, Schwager, l:ot-, Arauco,
Curanilshue, Lebu, Cafiete, Nacimiento, Los Angeles,
Mulchén, Angol, Renaico, Pitrufquén, Curacautin,
Collipulli, Traiguén, Carshue, Victoria, Lautaro,
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Temuco, Nva.lmperial, Pto.Saavedra, El Alma,
Quillem, Manzanal, Los Pantanos, Las Hortencias,
Freire, Gorbea, Cunco, Valdivia, Corral, Antilhue,
Pto.Sn.Carlos, Cau-cau, La Aguada, La Soma, Niebla,
Isla Teja, Osorno, Rio Bueno, Rupanco, Esmeralda,
Bellavista, Rio Blanco, Lanco, Pto. Montt, Pta.
Arenas, (Mendoza y Cordoba en Argentina).

FUENTES: Oyarzun, Arturo: 1921, Corp. Igiesia Ev. Pentecostal: 1977, Moore,

Roberto: 1966?, “Diamantes Bautistas "

1983, Salud y Vida: octubre de 1984, Lg Voz

Bautista: marzo 1939, Fuego de Pentecostes: enero 1939, Chile Cristiano: marzo,
1938, El Cristiano: febrero de 1937y El Heraldo Evangélice: febrero de 1936.

* Con negrita las iglesias matrices pentecostales.

ANEXO NRO. 10

INSTITUCIONES EVANGELICAS DE AYUDA SOCIAL ACTIVAS EN 1932

NOMBRE IGLESIA LUGAR
DISPENSARIO SAN MARTIN PRESBITERIANA VALPARAISO
HOSPITAL MADRE E HIJO PRESBITERIANA SANTIAGO
DISPENSARIO E INSTITUTO METODISTA SANTIAGO
SWEET
POLICLINICO ADVENTISTA ADVENTISTA SANTIAGO
EL BUEN SAMARITANO METODISTA.-PRESBITER | CONCEPCION
HOSPITAL EL BUEN ALIANZA CRISTIANA TEMUCO
SAMARITANO
CASA DE HUERFANOS LA ALIANZA CRISTIANA TRAIGUEN
PROVIDENCIA
LIGA DE MISERICORDIA EJERCITO DE SALVACION | SANTIAGO
CASAS DE SOCORRO (ASILOS) | EJERCITO DE SALVACION | ANTOFAGASTA

, STGO., VALPO.

TALCA,

CONCEP.
COCINAS POPULARES EJERCITO DE SALVACION | SANTIAGO

FUENTES: El Cristiano: abril de 1932, El Grito de Guerra: octubre 1931 y

marzo 1932.
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ANEXO NRO. 11

POBLACION EVANGELICA Y VOTACION DE PARTIDOS CON
OTOS EVANGELICOS*

PROVINCIAS |CEN. |ELEC.|CEN. ELEC|CEN. |ELEC.
. 1895 |1897 {1920 . 1918 |1940 1937
Tarapaci 1451 | 1603 2088 | 7477 | 1815 3861
Antofgggsta 1246 | 5775 4179 7084 | 3078 10762
Atacama 317 '} 5102 731 4641 | 1048 1954
Coquimbo 666 | 7061 1392 | 9607 | 1495 9689
Aconcagua 46 | 7061 538 4885 | 1407 4720
Valparaiso 3254 | 9967 7525 |20680] 10627 15312
SantEg(L 1524 | 22699 | 7254 |83412| 26767 37650
O'Higg'ns 25 687 2768 3080
Colcham 42 288 18 693 3314
Curicé 10 64 713 1218
Talca 35 7256 208 2984 | 2081 1238
Maule 34 4333 281 6093 589 3400
Linares 22 291 5719 | 1151 1072
uble 80 1561 746 8855 | 5371 2805
Concepcién 1338 | 15417 | 2457 |20174] 10197 6120
Arauco 207 | 2428 337 4776 | 1718 2427
Bio-Bio 120 | 7339 915 | 9767 | 1964 9414
Malleco 1207 | 6346 2666 | 4163 | 4176 2870
Cautin 807 | 1867 6637 21524 6549
Valdivia 1088 6989 |15591] 8026 5624
|Osorno 4193 4235
Llanquihue 822 | 5116 4369 2260 | 3768 6454
Chiloé 148 352 742 1567
Aysén 211 1564
|Magallanes 481 2076 1380 2215
TOTALES 14970 | 103870 | 54540 |218186] 117502 | 149114

FUENTES: Censos de poblacién de 1895, 1920, y 1940. Historia Politica y
Electoral de Chile 1810-1992. German Urzia V. Ed Juridica. pp.394, 401 y
495.  * Partidos Radical, Democratico y Socialista.
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ANEXO 12
POBLACION EVANGELICA Y VOTACION DE PARTIDOS CON

VOTOS EVANGELICOS
EN PORCENTAJES*
JPROVIN. |JCEN] ELECCCION  |CEN. ELECCION  .|CEN. ELECCION 1937
g 1895 1897 1920 1918 1940
SeP.R|%P.D |TOTAL TP RI%PDITOTAL] - . |%P.R|%P.D. |%P.8.|TOTAL

Tarapack 161 2849 |0 2849 207 3908 [326 4234 1.7 lo61 [976 }i231 31.68
w 282 18470 152 [9999 [242 |35.12 |26.78 §61.9 21 |43.58 |1 13.19 {56.77
Atacama 0.53 §50.48 {0 50.48 15 60.09 732 ]6741 12 1932 j005 |0 19.37
Coquimbo 0.41 12693 }0 26.93 1.57 }37.95 O 3795 (06 |3641 10.55 19.99 }56.95
| Aconcagua 0.04 0 0 0 046 ]21.94 |0 2194 12 J18.69 J15.57 |0 34.26
Valparaiso {147 }7.99 [1593 |23.92 234 2331 1623 12054 [25 1634 J9.57 J13.12 139.03
Santiago 036 11287 1855 2142 J10s J1699 |7.94 2493 1§21 11425 2.1 29.1 4545

O 'Higgins 0.02 J0 0 0 0.57 0 0 0 14 [12.06 |3.84 484 ‘20. z:
Colchagua 0.02 {0 0 0 0.17 {0 0.06 10.06 05 j118 (212 [Jo.03 2295
Curicé 0.01 J0 0 0 0.06 |0 0 0 09 }1085 jo 4.86 115.71
Talca 0.02 §23.65 {0 2365 J0.15 {1984 {0 1984. |13 112.19 jO 0 12.19
Maule 002 J325 |0 32.5 0.24 ]30.04 |0 3004 o8 {3558 J0 0 35.58
Linares 0.02 J0 0 0 0.24 |50.09 {0 5009 oo 955 jo23 jo 9.78

Nuble 0.05 1678 |0 6.78 0.43 {4649 |0 4649 |22 J21.54 1014 5.2 T-JEBB

Concepcién 1071 |28.42 1103 3872 1099 [4118 1667 15785 |33 222 19712 10 4]1.92
Arauco 034 }25.09 J0 25.09 J0.55 }39.58 JO 3958 J26 2575 J3.65 |0 29.4

Bio-Bio 0.13 J18.85 J12.55 |314 0.85 |2882 |0 2882 |15 J236 |353 15.63 }42.76
Malleco 123 ]2819 |8.12 |3631 2.19 2151 J494 2151 27 j1607 j1138 JO 27.45

Cautin 1.03 2406 |12.43 [3649 1342 |0 0 0 s7 [3201 |88 o 40.9
Valdivia 1.79 Jo 0 0 309 11978 213 |4108 [42 J18.17 Jise2 339 137.18
Oserno 30 629 [232 Je7o [254
Lianquihue 104 ]33.23 |0 3323|318 [18.05 fo 1805 132 Q1144 loar  J262 |1417
Chiloé 0.19 10 0 0 031 Jo 0 0 07 [1983 Joss Jo 20.38
Aysén 12 |35.26 {0 0 35.26
(Magallanes |93 7.16 28 Jo 0 62.48 |62.48

FUENTES: Historia Politica y Electoral de Chile 1810-1992. Germén Urzia V., Ed.
Juridica. pp. 394, 401 y 495. Censos de poblacion de 1895, 1920, y 1940.

= Partidos Radical, Democratico y Socialista.
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ANEXO 13

PASTORES ORDENADOS EN LA IGLESIA
METODISTA PENTECOSTAL (1909-1932)

NOMBRE

Willis C. Hoover
Carlos. A. Gémez
Victor Pavez Toro
Alfredo Salas
Guillermo Toro
Guillermo Castillo
Caferino Arancibia
Carlos Leighton
Manuel Umaiia
Manuel Garcia
José Flores

Daniel Venegas
Vicente Mendoza
Victor Gatica
Jerénimo Baudo
Oraldo Rojas
Lais Pincheira
Domingo Taucén
José Mateluna
Anibal Vilches
Raméa L. Yifiez
Roberto Cornejo

ANO

1895
1909
1909
1910
1910
1910
1910
1911
1911
1911
1912
1914
1914
1914
1914
1921
1922
1923
1923
1924
1925
1926

LUGAR

Valparaiso.
Temuco
Santiago
Quillota
Santiago

San Fernando
Concepcién
Santiago
Santiago
Mulchén y Angol
Temuco
Concepcion
Valparaiso
Temuco y Los Andes
Punta Arenas
San Bernardo
Gorbea

Chillén
Rancagua
Caimanes e Illapel
Valparaiso
Talca
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23. Benjamin Herndndez 1926  Buin
24 Julio Rodriguez 192¢  Talagante
25 Victoriano Riquelme 1926 Cuaricé
26. Samuel Urrutia 1926 Coquimbo
27 Juan Durdn 1926 Linares
28. Manuel Gaete 1926 Talca
29 Germin Varas 1927  San Fernando
30 José Toro 1927  Quillota
31 Perfecto Vergara 1928  Cauquenes
32. Marcelino Urrea 1928  Las Hortensias
33 Pedro Alvarez 1928 Mulchén
34. Carlos Sandoval 1928  Parral
3s. Juan Osorio 1928  Limache
36. Eleodoro Tapia 1929 Salamanca
37. Tadeo Ferndndez 1929  Los Angeles
(Pto. Montt)
38. Tomads Lipez 1930  Antofagasta
39: Elias Lépez 1930  Mendoza, Argentina.
40. Enrique Mourgues B. 1930  Cérdoba, Argentina.
41. Onofre Becerra 1931  San Bernardo
42.  Julio Zumaeta 1931  Quilpué
- 43. Nestor Clavo 1931  Santiago
4. Juan C. Tapia 1931  Curicd
45. Patricio Pedailillo 1931  Nueva Imperial.

FUENTESS: Corporacion Iglesia Evangélica Pentecostal: 1978; Rasmussen, Alice
y Helland Dean:1987.
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NUMDKRE
Alexander AM.
Aracena Rogelio
Aracena Juan Bautista
Browning Webster E.
Cafién Carlos H.
Castro Rosalino
Castro de, G.Victoriano
Delgado Avelardo
Diez Francisco
Dutton G.B.
Edwards D.R.
Elmore Roberto B.
Flores Pedro A.
Gilchrist GR.M.
Garvin Emma V.de
Henderson S.C.
Herrera Manuel
Herrera Florencio T.
Herndndez Eudoro
Jensen H. Victor
Jorquera R. Francisco
Krauss Enrique F.
Lorenzo R. Manuel
Martinez R. Efrain
Maufris Oliverio
Mendez Francisco
Mufioz J. Pedro
McLean James H.
Nuiiez L. Carlos
Olivares Ramén

Paul Irvin

Seel E.G.

Silva Manuel Segundo
Smith Srta. FE.
Smith J.S.

Stevenson A.W.
Urrutia Carlos

Van Eaton J.P.

Varas Sra. L. v. De
Vergara Rodolfo

Villa S. Celestino del C.

LUGAK
Santiago.
Talca.
Concepcion.

Buenos Aires.

Sewell.
Rancagua.
Santiago.
Tocopilla.
Santiago.
Santiago.
Valparaiso.
Valparaiso.
Taltal.
%ncagua.
paraiso.
Santiago.

Sannago:
Copiap?.
Santiage.
Santiago.
Santiago.

Vifia del Mar.

Valparaiso.
Maria Elena.
Curicé.
Santiago.
Parral.

Santiago.
Santiago.
Santiago.
Santiago.
Santiago.
Santiago.

Chillén,
Santiago.

Vifia del Mar.

Taltal.
Chillan.
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LAICOS PRESBITERIANOS CON CARGOS
DE RESPONSABILIDAD ECLESIAL

Arnechino Heriberto Comision de Cooperacion del Presbiterio.
Contesse Pablo Comisién administrativa del Presbiterio.
Contesse Alberto Comisi6én Propiedades del Presbiterio.
Béez Emetrio Redactor del Heraldo Cristiano 1925.
Figueroa Federico Redactor del Heraldo Cristiano 1925.
Gonzédlez C. Horacio Comisién Ejecutiva del Presbiterio.
Jorquera Laura Liga Evangélica Femenina.

Moran Alberto Redactor del Heraldo Cristiano 1925.
Peters K. Oscar Articulista del Heraldo Evangélico.
Rubio Carlos Pro Secretario del Presbiterio.

Sandoval S. Germén Redactor del Heraldo Cristiano 1925.

FUENTES: El Heraldo Evangélico, Enero de 1932, 1934 y El
Heraldo Cristiano, 1925.
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ANEXO NRO. 15

PASTORES METODISTAS ANO 1933

NOMBRES
1. Alcayaga T. Pedro
2. Anadén Maximiano
3. Becerra Armando
4. Blanco Manuel
5. Borcoski M. Narciso
6. Braden C.S.
7. Bullock Dilman S.
8. Carhart Walter D.
9. Carmona, Patrocinia
10.Castillo Emisto A.
11.Cornejo Saturnino
12.Cottet Edmundo
13.Daza Luis A.
14.Diaz Villegas José ML
15.Elphick Valenzuela Roberto
16.Fetis Abel

17.Fierro Luis A.
18.Gallardo Primitivo
19.Garcia Benedicto A.
20.Groves SR.

21.Inostroza Ignacio
22.Mardones Bienvenido

23 Matus Zenobio

24.Miller Leén

25.Muiioz Q. Federico del C.
26.Navarrrete V. Anselmo
27.Navarro Luis A.
28.Navarro Roberto
29.Needham Brown Federico

LUGAR
Talcahuano
Victoria
Traiguén
Santiago
Coquimbo
Con Licencia
Fl Vergel -Angol
Santiago
Arica
Cunco
Curanilahue
Lota
Temuco
San Antonio
Santiago
Angol
Punta Arenas.
Valparaiso
Imperial
Con Licencia
Curacautin
Quillota
Imperial
El Vergel -Angol
Antofagasta
Con licencia
Iquique
Chuquicamata
Los Andes
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30.Olivera Eleazar
31.Paredes V.Juan
32.Piiia José D.

33.Reyes Romulo

34 Riquelme Remigio
35.Saldias Santiago
36.Schwager Carlos
37.Sepiilveda M. José N.
38.Standen Carlos
39.Torregrosa V. Moisés
40.Valenzuela Julio Samuel

FUENTES: El Cristiano, 1933.

ANEXO NRO. 16

Coronel
Ovalle
Los Angeles
Santiago
Santiago
Loncoche
Collipulli
Valdivia
Temuco
Concepcién
Con Licencia

PASTORES BAUTISTAS ANO 1932

NOMBRES
Alvarez, ] M.

N N s

P — — p—
W N -0

Alvarez, Juan Domingo.
Bunster, Nestor M.
Chavez, Jose Abraham.
Encinas Julio.

Espinoza Honorio.
Fernandez, Maximino.
Gaete Muiioz, Manuel.
Gallegos, Ramon.

Hart, Jose L.

Lara, Arturo.
Macdonald, Williams D.T
Macgavock, James.

LUGAR
Lastarria
Lota
Los Angeles
Gorbea
Concepcion
Santiago
Valdivia
Osorno
Talcahuano
Temuco
Paillaco
Villarrica
Santiago




14.

15
16

17
18.
19.
20.
21.
22.
23
24.
25.
26.
R
28.

FUENTES: La Voz Bautista: marzo 1932, Diamantes Bautistas.

Merino, Delfin.
Mendoza, Vicente
Moore, Robert Cecil.
Muziett, Salomon.
Neveu, Ismael.
Pacheco, Abdon.
Perez, Bartolome.
Sepulveda, J M.
Schuffeneger, Alberto.
Ulloa, Manuel.
Valderrama, Manuel.
Valdivia, Isaias
Valdivia, Juan Cruz.
Vallette, Juan.

Concepcion

Molco
San Bemardo

Temuco
Vilcun
Lautaro
Ancud
Freire
Temuco?
Pucén
Talca
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ITINERARIUM MENTIS IN DEUM
Itinerario de la mente a Dios

Eugenio Araya

Por qué este nombre y de donde viene? Obviamente de 1a obra del gran
tedlogo franciscano del siglo XIII el Cardenal Bonaventura mas conocido
como San Buenaventura. Es el viaje de la razon en busca de Dios. Eso
sintetiza todo el trabajo teologico. La mente que busca explicarse y entender.
Pero debemos echar mano a otra frase de esa misma época Credo ut
intelligam, creo para poder entender. No se trata de entender para poder creer
sino todo lo contrario, solamente creyendo y poniendo mi confianza en Dios
podré llegar a entender, aunque me cueste mucho y aunque dure mucho
tiempo, y aun asi esta comprension no sera jamas exhaustiva.

Afios atras escuché decir en soma a un escritor, al hablar que una
persona que estudiaba teologia: “Es especialista en Dios.” El que estudia
teologia a diferencia de cualquier otra ciencia jamas va a ser un especialista .

El objeto a estudiar y meditar es la Palabra de Dios en su primera forma,
es decir, Jesucristo, y siempre seremos sobrepasados por ella . Pero vemos que
en la Biblia siempre se nos dice: “Busquen al Sefior”, “Busquen al Sefior y
viviran sus corazones”. Pero esta busqueda no es algo que comience con
nosotros. En la primera epistola de San Juan leemos: “En esto consiste el amor;
1o en que nosotros hayamos amado a Dios, sino que El nos amé primero”. Y
el famoso pensador francés del siglo XVII, Blas Pascal que era un fervoroso
cristiano escribio6 en su libro Pensamientos lo que Jesus le dice al hombre que
lo busca sin cesar: “No me estarias buscando si yo no te hubiera encontrado™.

Es El, Jesus, quien nos busca y sale a nuestro encuentro para que a
nuestra vez lo busquemos sin cesar. Entonces debemos estar bien conscientes
de que la labor que estamos realizando, el estudio que estamos haciendo tiene
un sentido bien diferente a todo otro estudio. No es que nosotros nos hayamos
propuesto arbitrariamente estudiar la teologia, sino es el mismo Sefior que nos
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ha tocado v de acuerdo a los dones y talentos que El nos ha dado nos va
animando a recorrer un camino para entender algo mejor.

UncanﬁnomwtcitincmriodexmwtrospensamimtosdiﬁgidosaDios
mdmxiemmdaetapahmwsavanzandodelanmnemnﬁsexﬁaﬂaydivetsa.
YmandooomenmmosameditarmlaPalabmdeDiosnosdamoscuentaque
experimentamos esa frase de aquel gran padre de la Iglesia, Agustin de
Hipona que decia: “Inquieto estd nuestro corazén hasta reposar en ti”. No
podemosestarUanquﬂos,haymminquieuuLelmpodcrstartramuﬂosino
estamos en esa busqueda en ese itinerario en nuestro viaje hacia Dios. Un viaje
que nosotros no nos habiamos propuesto pero que Dios ha querido que lo
hagamos nuestro. Un viaje que muchas veces nos parecerd peligroso, hasta
podremos andar al borde de la herejia.

Recuerdo que hace 50 afios conoci, siendo yo estudiante de la Escuela
de Derecho de la Universidad de Chile, al Padre Alberto Hurtado. Un dia
hablando sobre los entonces famosos sacerdotes obreros y las discusiones que
ellos levantaban con su actuar teoldgico social, me dijo: “Si, estdn al borde de
la herejia, son como esas cabras que trepan por montafias muy empinadas y
parecen que caeran de un momento a otro, pero si no lo hacen nunca llegaran
a la cumbre que buscan tan desesperadamente.”

Me parece y con los afios lo comprendo mejor, creo que tenia razén ese
buen sacerdote jesuita Hay peligro, es cierto, pero si Cristo est4 con nosotros
¢quién puede estar contra nosotros?. No hay que olvidar, por otra parte, que
gracia a la heterodoxia en €l pensamiento existe la ortodoxia, debido a la
herejia tenemos teologia. Nuestra teologia estructurada que comenz6 con Nicea
fue la reaccién, podemos decir natural y general, a la herejia arriana. Ni Nicea
ni la comuin declaracion de fe existiria si no hubiese existido el peligro arriano.
La teologia, permanentemente ha sido la respuesta a las inquietudes, muchas
veces expresadas en forma equivoca pero no por eso sin validez.

Dios nos ha dado un cerebro para hacerlo funcionar y en esa forma

poder buscar al Sefior. Pero este camino, este itinerario, como ya hemos dicho
va cambiando de visién a medida que avanzamos.
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Y para hablar de un itinerario teoldgico o camino hacia Dios, deberé
referirme a mi propia experiencia que es lo mas cercano que tengo.

Mi visién de Dios y de Cristo ha cambiado notablemente a la forma
como entendia todo eso hace 50 afios.

Cuando tenia 20 afios y empecé a estudiar o vislumbrar la teologia, todo
era diferente. Dios era ese Padre Fterno, pero mas similar a un anciano que
tenia el mundo en sus manos y al cual le podriamos preguntar los por qué que
no entendiamos y que cuya respuesta casi nunca teniamos y debiamos nosotros
u-atardeexpﬁcamoselporqué;lwucristomeramebumhcnnamqucwnﬁ
Salvador y aquel que estd conmigo auxilidndome, sino un hermano mayor
vigilantemuyserioynmylejamanﬁyprmﬁoamsﬁganmporcualquier
debilidad. Y en ese sentido la teologia no me ayudé mucho. Todo era tan
légiooqueDiosysuacumrparecianserelmultadodeunsilogismo
aristotélico. Estaba alli la “Teologia Natural” que daba respuesta a todas las
dudas racionales en relacion con la fe. Era un alivio leer algo de Agustin de
Hipona o algtmarﬁctﬂodeDunsScoms,mdmdeseoolocabaalgodeduda
a todo ese andamiaje del Estagirita, pero todo ese edificio se veia tan
mexpugnable,tanaplastamequedabalahnpmiéndemexisﬁrningunafonm
de pensamiento o interpretacion que no fuera la del llamado realismo
moderado. Todo tan logico, todo tan impecable, todo tan estructurado y
seguro.

lhmagtanaytdaycmswlo fue el estudio de 1a Patristica, el leer a los
grandes pensador de los primeros afios del cristianismo, lo sentia como un
refresco espiritual.

Recuerdo que afios después, en Alemania, hablaba con un profesor de
teologia que habia conocido en Chile pero que alla, cuando yo vivia en Europa
nos hicimos amigos, ¢l Profesor Dr. Franz Clodius, que me dijo: “Cuando
entré al noviciado leilaSunnnaﬂxeologicaynunwnﬂshctcnidomaduda
de la existencia de Dios.” Y aqui en Chile, después de mi primer viaje a
Alemania comencé a trabajar con el Profesor Dr. Bogumil Jasinowski, un
erudito polaco, conocedor profundo de las ciencias y de la teologia, era
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KR e ey, VAT ML e ULVE EaG SO0 LIiC, R I8 -gue
mvesﬁgébamosymdondememosubotm&oetadcesaﬁlosoﬁa,tanﬁmy
variada en donde no sblo existia una corriente, sino que se daba toda la
universalidad del pensamiento humano. Un dia me confesé: “Querido Eugenio
-medijo-CuandotengodudasdelacxistmciadeDiosechomanoalaﬁgum
de Leonardo da Vinci y lo lanzo al infinito”

Hay que recordar que el mundialmente famoso padre Yves Congar, de
la escuela de los dominicos de Le Saulchoir, gran ecumenista, hombre de muy
amplia visién, que junto con el padre Marie-Dominique Chenu, que habia sido
su profesor en esa escuela de teologia, querian realizar una “reforma de la
teologia” Trataban de superar a las teologias que llamaron “barroca”, “de la
contrarreforma™ o “post-tridentina”, esto a mi, personalmente, me parecia algo
positivo, pero desgraciadamente esa nueva teologia “consistia - en palabras del
mismo Congar- sobre todo en un ejercicio logico a partir de proposiciones
tenidas por verdaderas; en un ejercicio que, llevado al limite, habria podido
prescindir de la fe”

Pero para mi, un hombre joven que no llegaba arin a los 30 afios esas
expﬁcacionmmmecmfom:abanynoquitaban&saangusﬁosainqldemdm
relacién con Dios. Me parecia que las cinco vias de Aquinatense me podrian
servir para cualquier cosa, pero no para llegar al Dios vivo, tan diferente como
el que experimentaba al leer los Evangelios. ;Cémo conjugar a Jesucristo con
arbol légico de Porfirio?

Habia adecuado, en un comienzo, mis pensamientos a los libros de
filosofia y de teologia tomistas. “Elementa philosophia aristotelico
thomisticae” de Josephus Gredt, o “Los Misterios del Cristianismo” de
Matthias Josef Scheeben, la obra de Réginald Garrigou-Lagrange entre otros.
Y parecia muy importante estudiar Psicologia Racional y Psicologia
Experimental, la que ayudaria al estudio de la teologia..

EnAlermnialeidhbmdeRomanoGuardini,mciénapamcido‘maquel

entonces, y que todo el mundo hablaba de él. “Der Herr” (El Sefior) que
parecia ser lo dltimo y definitivo de la psicologiia de Jesiis. que era mostrado
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como un personaje extraordinanamente sereno, Jamas una rsa sonora, apenas
una sonrisa, nada de profunda camaraderia con sus discipulos, manteniendo
siempre la distancia, la lejania v una absoluta separacion

Hubo un libro que me marcé muy fuertemente en otro sentido, fue “La
esencia del catolicismo™ del Profesor de la Universidad de Tiibingen, Dr. Karl
Adam. En esos afios yo era lector de todos sus libros. Este me intereso

. Karl Adam habia escrito este libro respondiendo a uno de los
tantos libros del famoso profesor Friedrich Heiler, catedritico en la
Universidad de Marburg, filosofo de la religion, tedlogo y orientalista. Heiler,
era un catélico que buscaba la unidad con los luteranos y habia tomado la
comunién luterana de manos del Arzobispo Séderblom de Uppsala en Suecia.
Heiler abogaba por una iglesia catdlica-evangélica de espiritualidad
franciscana y con una liturgia de Iglesia Alta. Debido a Karl Adam lei a Heiler
y creo que éste me convencid con sus argumentos. Tuve una nueva vision de
la Iglesia y del cristianismo.

Después vino el rompimiento con mi antigua fe, rompimiento que no
destruy6 el carifio por ella, y que desde entonces fue como un carifio famikiar
a un vigjo miembro de la familia al que uno estima y respeta aunque no esté
de acuerdo con sus pensamientos.

Posteriomlemcvinolamvasim&un(_lmgapodeDios. Dios era
inaccesible, entonces para qué preocupamos de El si El no se preocupaba de
nosotros. Parecia que la inquietud por Dios estaba muerta, pero solamente
dormia.

En un momento bastante vital en mi vida comencé a leer a Karl Barth
y su interpretacion de la nocion de Dios me removié completamente. Nada de
pruebas de la existencia de Dios, no era Dios un hombre, por genial que fuera,
lanzado al infinito, no era Dios aquel que nosotros imaginamos, no €ra un
hombre como yo, al contrario era “der ganz andere” (el completamente otro).
No me podria imaginar de ninguna forma a Dios, solamente tenia la unica
revelaménsalvnﬁca,queeralmxs,yeraElelquellegabaanﬁ\noyanl y
llegaba sin que yo hiciera nada especial y por su Gracia me daba la Fe, el poder
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creeryoonﬁarenél,ypormediodemFenwsalvaba,mjustiﬁcaba. Ya
nadadeuabajarpanﬁsalvaciénpumnadapodﬁahaoer,meraobradeDios
No por eso quedaba excluido de realizar buenas obras, al contrario, en
agradecirrﬁetmporhabersidosalvadoporsunﬂseﬁootdiayyosinmereoedo
trataria de hacer buenas obras, las que solamente podria hacer con su ayuda,
porque “Sin mi, nada pueden hacer”

Era otra vision, era el verdadero encuentro deseado y buscado. Despucs.
en Europa asisti a un cursillo de Barth en Basilea. Era todo un mundo nuevo
quescabriaami.Ensaépowwcrannﬁnmacbrdcpipaqueaﬂmo&s,mel
Viejo Mundo, se identificaba con el vigjo maestro y sus seguidores. Ademas
of decir a Karl Barth en una de sus clases: “Desde que Cristo vino a la tiera la
filosofia es algo vacio.” Eso me alivié mucho, sabia que Barth decia eso, a
paardelonmchisimoqueomocialaﬁlosoﬁa,pemsumtmciéneraelde
dejarﬁlemunaﬁlosoﬁammnadaquewviwelaintmciéndeexplicarla
teologia,dec:q)ﬁcaraqueﬂoquepenmeoealwnpodelafe.Ymisﬂusim
yesmdiodclaﬁlosoﬁadebieronmarginarseunpoooydaﬂembidaalafe‘

Y comenzaron lecturas nunca antes hechas. Las obras de Lutero me
deslumbraron. Para los luteranos de tradicion eran libros historicos, para mi
eran libros muy actuales, vitales, que tocaban una problemitica de vida o
muerte en mi caso. Una manera distinta de ver el Evangelio. Dios llegaba a mi
en una forma totalmente diferente. Ya no era necesario esperar nada con
dewspemciénshmmconﬁanm,lesﬁsestahaaﬂijmnoanﬁyoonmigoinlas
buenas y en las malas. La teologia se me transformaba en una teologia
existencial, el encuentro con Jesiis no era ya algo historico del pasado sino que
era actual y vital. Un encuentro de persona a persona. Un didlogo permanente
con Dios, en un Ta y Yo. Pero era un Tt al que no podia objetivar, era un Tu
queimmdabanﬁYo,sindejarporwodempetarnﬁmmdescr.Estarm
un di4logo con Dios significa estar en oracién con El

La oracién no es otra cosa que el dialogar del hombre con Dios.
Nosotros no comenzamos este didlogo, lo que hacemos es responderle a Jesiis
que es quien comienza el didlogo con nosotros. Nosotros solamente
contestamos. El nos habla permanentemente y casi podiamos decir que el no
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responder a alguien que nos habla seria de mala educacion. Por eso debemos
tener la seguridad que cuando oramos El nos esta escuchando porque es El el
que ha miciado la conversacion con nosotros.

Melachthon, el gran tedlogo sistematico de la Reforma luterana dice
Mysteria divinitatis rectius adoraverimus quam vestigaverimus (Los misterios
divinos se conocen mejor orando que investigando). Es interesante si
pensamos que Melachthon fue un gran estudioso y un erudito. Lo que quiere
decir es que el estudio de la teologia hay que hacerlo como si fuese una oracién
y solamente se puede estudiar teologia si estamos orando, orando aunque no
sea de manera formal, pero si en esa unién del hombre con Dios. Es la
conversacion intima con Dios y siempre en situacién de adoracién por parte del
hombre.

Todo fue una nueva forma de enfocar la fe, una fe que siempre esta
siendo modificada. Ecclesia reformata semper reformanda dice ¢l adagio:
“Iglesia reformada siempre en proceso de ser reformada.” Podemos agregar:
Fides formulata semper reformulanda “Fe formulada siempre en proceso de
ser reformulada”. Reformulada pero nunca cambiada. Esto significa el hablar
de la fe para la gente de hoy.

Es necesario buscar la forma en que se puede explicar y tratar de
comprender lo que creemos y confesamos, obviamente manteniendo lo basico
que no se puede cambiar. Si solamente repetimos lo que decimos, sin creerlo
y sin darle el valor, sea por temor 0 sea por inercia mental, estamos faltando
a la verdad, y no hay que temer esa busqueda de la verdad. En el Evangelio de
San Juan leemos que Jesus dice “ si son verdaderamente discipulos mios
conoceran la verdad y la verdad los liberara”. Es necesario, por lo tanto, buscar
la forma de conocer la verdad y teniendo la seguridad, que aquello que
estamos haciendo no lo es por satisfaccién personal, sino por conocer mas a
Jesus como discipulos de El que somos, que ella la verdad, su verdad nos
liberara. Conoceremos poco a poco esa verdad liberadora y al conocerla
deberemos pregonarla  desde las terrazas. No tengamos miedo en esta
biisqueda ni a lo que puedan decir de nosotros. Una de las frases mas repetida
de Jesus en los evangelios es “No tengan miedo”. Y la fe es arriesgarse, es
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sanar al vacio, pero €si€ armcsgarse y €sic saito ucnc que scr con Lristo y €n
Cristo, si no fuera asi seria una especie de suicidio.

Con esta gran puerta abierta pude comenzar a estudiar con nuevas

Mis profesores, tanto en sistematica como en Biblia eran en su gran
mayoria discipulos de Bultmann. Un Bultmann tan diferente al que se me
habia mostrado anteriormente. Bastaba leer sus Sermones Un hombre
piadoso que buscaba la verdad de la forma mas sincera, dejando de lado aiin
sus conceptos previos. Toda su teoria de la “Desmitologizacion”, que era
confundida con la visién de los tedlogos liberales no era otra cosa que un modo
de poder experimentar existencialmente la inconmensurable presencia de Jesus,
ahora y aqui. ;Qué significa para mi, hombre caido y humillado que Cristo
haya resucitado?

Que El est vivo hoy, y que sale a mi encuentro, sin que yo lo merezca
y me busca y me encuentra y me acompafia. Todo la critica literaria, que es
muy importante, deja paso al encuentro personal de Cristo con el hombre.

Surgian nuevos hombres y nuevas lecturas: Gerhard Ebeling, Wilfried
Joest, Willi Marxen, Emst Késemann, Gerhard von Rad y tantos otros.

Y vinieron los afios de meditacion en Africa, en medio del Continente
Negro. A Dios gracias que Lusaka, la pequefia capital de Zambia tenfa tres
buenas librerias y en Salisbury, actual Harare , en la Rhodesia de aquella
época y en la actualidad Zimbawe, se hallaban muchas librerias y
especialmente una que era magnifica y que me gustaria tener aqui ; alli
encontré algunos libros que no habia visto en Europa: de Rudolf Otto,
opusculos y libros de Barth, Troeltsch, Hamack y otros.  Después otra vez
Inglaterra e Irlanda, Alemania, Suiza ¢ Italia. De regreso, en Chile por un corto
tiempo, tomé un curso sobre las epistolas de Pablo con el padre Beltran
Villegas en la Universidad Catélica. Un serio y buen profesor que vive su
materia y a quien debo agradecer lo que me ensefio.
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Pablo es tan central en nuestra fe. Con razon que Lutero decia que la
carta a los Romanos era el mas puro evangelio. Més tarde regresé a Alemania
a terminar lo comenzado.

Los afios han pasado. Me vienen las palabras del Apéstol:”Cuando yo
era nifio, hablaba como niflo, sentia como nifio, razonaba como nifio. Cuando
me hice hombre, acabé con las cosas de nifio. Porque, ahoravemsmedlante
un espejo, borrosamente; entonces cara a cara.”

Y nuestra vision teoldgica es ain través de un espejo distorsionado. Y
son muchas las cosas que no comprendemos y que entendemos de diferentes
maneras. Y una de las cosas que me costd captar fue exactamente lo que Barth
decia: Dios es lo completamente otro. No tiene ninguna relacion con el
hombre, es el Creador y la criatura. Solamente se asemeja a nosotros a través
de Jesucristo. De tal manera que para hablar de Dios deberemos obligadamente
partir de Cristo. Todo el centro de nuestro estudio y meditacion es Cristo.

A comienzo de la década de los 80 preparé una serie de cuadernillos, no
con mucha originalidad pero que me parecian importantes para ayudar al
estudio de la Teologia Sistematica. Hoy, mis alumnos saben que solamente los
uso como base de referencia, pero si tuviera que escribirlos nuevamente los
haria bastante diferentes. Un nuevo y profundo cambio se realizd en los
Gltimos afios y se lo debo a los estudiantes de la Comunidad Teoldgica. Sus
preguntas, sus dudas y las mias referente a las materias tratadas me han hecho
llegar a otro punto de este viaje, de este itinerario. El pensar sobre los temas
que expuse, como pueden ser interpretados y como los interpreto yo hoy dia.
Por eso digo que yo no pienso en la misma manera que cuando escribi los
libritos de Teologia Sistematica.

Hoy deseo eliminar cualquier pensamiento sobre Dios que no sea a
travmderucnstoypracuwnanenomeau'evoahablardeElydaﬂe
atributos y caracteristicas. Eso es filosofia, eso es metafisica. La teologia es una
meditacion de la Palabra de Dios para ser aplicada en la Iglesia. Cualquier cosa
quedlgamoswmlagmaclonthoyoonvmcxdoquecuandoelSeﬂordwe
“No hards imagenes de Dios”. Ese no hacer imagen de El es para mi y en

166




1orma muy prncipal, no LalCinos idptdl G L7IUS Uil HIRLES Wiveds. 1T
especular con la idea de Dios, de como puede ser, sus limites, que quicranlo
o no, se colocan, sus propiedades. Dejemos que Dios sea Dios, no una
invencién nuestra.

Leemos en Nimero 23 que Dios no tiene ninguna similitud con el
hombre, sin embargo el Antiguo Testamento nos presenta, permanentemente,
un antropomorfismo que llega a confundir Se habla de Dios como otro
hombre, obviamente mas potente, pero con todas las caracteristicas humanas,
su ira, su cara, su brazo, sus pies,etc. Resulta que desde nifio nos formamos
una imagen fisica de Dios que es casi imposible sacarla de nuestra cabeza, y
de una manera u otra nos traera dificultades.

Y nos encontramos con un problema no muy fécil de poder asir. Lutero
ha dicho que el hombre que conoce al Dios del Evangelio arranca del Dios de
laLey.Porciatowomquiemdecir,mningumﬁmmqueedstandosdiosw.
Sino que se trata de la forma cémo entendemos a Dios. Si nuestro Dios es un
Dios castigador, implacable, que no muestra mucha misericordia, asi sera
nuestro Dios; pero el Dios que se revela en Jesucristo esté muy lejos de eso. Es
el Dios que se define como amor, que perdona al pecador permanentemente,
quenosbuscaynosow:partesuGraciaysuPaz.Ydemfomlapodmm
mirar al Antiguo Testamento, que para muchos tedlogos de reconocimiento
mundial y simples estudiosos de la teologia, resulta el proyecto frustrado de
un pueblo y que no siempre es de Dios, porque ese pueblo se apartd de Dios
y, practicamente se autodivizé . Ahora debemos conocer bien el Antiguo
Testatmnopoxquesucmocimimto,quemmuyintemltenossirve
prhxcipakwxﬁeparammdermejorelNuevothaxm.Qmmssm
necesario volver a otra frase del gran Agustin de Hipona: “El Nuevo
Testamento esté latente en el Antiguo. Y el Antiguo Testamento esta patente
en el Nuevo”. Jesiis dice en el Evangelio de Mateo: “No piensen que yo he
venido a abolir la Ley o los profetas”... Pero a continuacién dice : “ Ustedes
han oido que a los antiguos se les dijo... Pero yo les digo™ Y con ese “Pero yo
mdigo.”damamnevayhbaadaahnerpretacimdelalcy.

Para nosotros el Antiguo Testamento debe mirarse desde la perspectiva
del Nuevo Testamento.
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Lutero dice “Ti tienes el Dios en quien crees. “ “Un dios es de quien
se debe esperar todos los bienes y en quien uno debe refugiarse en todas sus
aflicciones. De tal forma que tener un dios no es sino creer en & de todo
corazén y de todo corazon poner en él la confianza. Como lo he dicho con
ﬁecumcia,hoonﬁanmylafedelcorazénlmealDiosyalidolo.Sih&yh
cmﬁanzasonverdademsyjustas,tambiénmmoswvexdademy,ahmvm
aﬂichﬂewtaomﬁanmwinjusta,tampooowtédvexdadaoDios.Poﬁueﬁe
y Dios son inseparables. Aquello a lo que apegas tu corazon y de lo que te
fies es propiamente tu Dios”. ,

Dios es tal como uno cree.

La fe no crea a Dios, pero la fe es verdaderamente fe en cuanto se cree
en Dios tal cual se da en Jesucristo.

Otra dificultad que debemos enfrentar es la diversidad eclesidstica
existente. A veces los nombres generalizados que utilizamos para méas o menos
reunir a las iglesias en grupos, mas nos confunde que nos interpreta. . El uso
del adjetivo evangglico es bastante equivoco aqui en Chile. Entre nosotros
evangéhoosigniﬁmwpecialmanepaﬁecostalyasibmﬁaﬂelagran
mayoria del pais y cuando en 1992 se realiz6 el censo, en el item “Religion”
pusieron : catdlico, evangglico, protestante”. Lo mismo sucedié en 1980,
cuando ¢l Gobierno militar permitié que en las iglesias se eligieran a sus
dirigentes, se habl6 de las Iglesias evangélicas y protestantes.

Esta forma nos lleg6 de Estados Unidos. En Europa, especialmente en
Alenmﬁa,evangéﬁco&sellutem:o.SonlosqucpertmeomalaIglmia
Evangélica en  Alemania: luteranos, Iglesia Unida y calvinistas. Los
pentecostales no son conocidos como evangélicos sino como pentecostales .
Y si esto es confuso para nosotros ;,como sera para un catélico medio?

Para mi es muy obvio que los Evangelios, el Nuevo Testamento y toda

la Biblia no es algo que esta en el aire y que debe tomarse tal cual es. Sabemos
que cada traduccioén es una interpretacion y sabemos que existen prismas
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Dios. Debido a eso mismo creo que existe una sola iglesia la Iglesia de
Jesucristo. La Iglesia Catdlica Romana, Catdlica Ortodoxa, Evangélica
Luterana, Calvinista-Presbiteriana, Anglicana. Metodista, Bautista.
Pentecostales, no son sino corrientes teologicas de la unica sola Iglesia de
Cristo que sigue confesando como base de su fe el Credo Niceno Pensando
asi creo que puede ser mas ficil el soportamos unos a otros y aun llegar a
estimamos, no tanto en las palabras de buena educacion en el trato como en
el corazon.

Hay algo que siempre me llama la atencién. Es la permanente no
aceptacion de muchos de los cristianos de todas las diferentes denominaciones
de la encamacion de Cristo. Aunque se repita todas las semanas , o todos los
dias la frase del Credo: “fue concebido por obra del Espiritu Santo, nacié de
la Virgen Maria™ no se quiere ver a Jesiis como un hombre, sino un ser divino
que practicamentte no tocaba el suelo al caminar Y esa imagen, gnéstica y
hasta migica la han hecho mas aguda algunas peliculas norteamericana. en
donde Jesus es traslicido, etéreo, demasiado lejano para ser hombre. Parece
que hay algo en la estructura mental nuestra que nos lleva a concebir a Cristo
como algo absolutamente separado a nuestra humanidad, algo muy lejano. No
podemos imaginamos que lo divino quiera hacerse humano, que Dios quicra
ser hombre. Y eso lo rechazamos vy si insistimos en lo humano del Sefior en
aquello del Credo “y fue hecho hombre™, alguno lo interpreta como si uno
quisiera rebajar a Jesucristo de su calidad divina.

Entonces, me baso en el himno de Filipenses 2,5-11 que aunque
posiblemente su origen sea pre-cristiano encierra en si lo medular de la vida
terrena de Jesus de Nazaret, en donde se nos dice que tengamos los mismos
sentimientos que tuvo Jesuis el Mesias o el Cristo, quien teniendo la misma
forma de Dios no se aferrd a ella, sino que se vacié y tomé la forma del
esclavo, haciéndose igual al hombre, pero obediente hasta la muerte y muerte
en cruz, por eso Dios le ha dado un nombre que esta por encima de cualquier
otro nombre”. Jests se hizo hombre, como uno més, que experiment6 todo lo
que nosotros experimentamos. Siempre se dice que se hizo hombre en todo
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excepto en el pecado. Y Pablo nos dice que nacié “de la simiente de David
segun la came” Y este: “segiin la came es en griego “kata sarka” y la palabra
“sark” quiere decir came, cuerpo terrenal y también came pecadora o con
tendencia al pecado. Entonces este hombre Jesiis ;06mo no era pecador?

Lo interpreto en la siguiente forma, echando mano nuevamente a
Lutero. El padre de la Reforma dice que pecado es la incredulidad. Los otros
pecados que conocemos son efectos del pecado principal que la incredulidad.
El ser incrédulo no es una posicion neutra, sino muy decidida posicién frente
a Dios. Nosotros los hombres somos excéntricos, es decir, nuestro centro esti
fuera de nosotros, esta en Dios y giramos alrededor de El. El ser incrédulo
significa dejar de girar alrededor de Dios y colocamos nosotros en el centro y
hacer que todo y todos giren alrededor nuestro. Es el ser egoista cerrado a Dios
y cerrado a los hombres. Esa es una actitud que jamés tuvo Jesis. Su voluntad
se conjugaba con la voluntad de Dios y permanentemente estaba en esta actitud
de dependencia, que nosotros, debido a nuestro natural egoismo, olvidamos y
hacemos que todo gire en derredor nuestro.

Lo cierto es que cuando llegamos a acumular més afios que sabiduria no
nos damos cuenta lo viejo que estamos y mirando lo que hemos hecho en
nuestra vida llegamos entonces a tomar conciencia de los afios que tenemos y
como ha ido girando nuestro pensamiento en este Itinerario de la mente a Dios.
¢Cual sera la préxima etapa. Como todas las anteriores se encuentra en las
manos de Dios. ;Serd ese encuentro del Sefior en el aire? Se cuenta que
Melachthon poco antes de morir escribié unas notas en latin donde dejaba a un
lado el miedo a la muerte y alli decia: ““ Los motivos que me hacen aborrecer
menos a la muerte son la separacion del pecado, el ser liberado de las
angustias y de la rabia de los tedlogos, entrar en las luces, ver a Dios y mirar
de frente al Hijo de Dios; comprender los secretos milagrosos que en esta vida
no he podido entender”.

¢Qué mejor panorama nos puede ofrecer la muerte que nos unira algin
dia con nuestro buen Jesus dando por terminado este Itinerario nuestro?

(Texto de la Clase Magistral de Iniciacion del Afio
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