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EDITORIAL
“No se puede servir a Dios y al dinero”. Lucas 16:13.

Arturo Chacon Herrera

Este nimero de nuestra revista apunta a tratar un tema que la Teologfa no
podr4 seguir eludiendo, dada laim portancia que la organizacién econémica
anivel mundial est4 adquiriendo en la vida de todos nosotros. La disyuntiva
para el cristiano se plantea en téminos de lealtad. No se puede ser leal miés
que a Dios. Todo otro reclamo sobre lealtad que se hace al cristiano pone a
prueba su lealtad primaria a Dios.

Los articulos que se entregan en este nimero entregan antecedentes para
elucidar esta disyuntiva desde la perspectiva evangélica, con clementos
biblicos y de reflexién sistemética de la Teologia.

El articulo de Pedro Correa plantea en términos generales €l problema
de dilogo entre la teologfa y laeconomia en el momento actual. El problema,
en téminos contemporéneos, busca enfrentar la excesiva concentracion de
la riqueza en el mundo. El aceptar o el desentenderse de estos hechos es
examinado en la bisqueda de una reflexi6n a partir de la realidad en este
continente. Los articulos de Stephanus de Jong y Dagoberto Ram{rez aportan
un examen a elementos contenidos en la Biblia, tanto en €l Antiguo
Testamento como en el Nuevo Testamento. Es muy notorio que enlos texios
biblicos se vea una profunda preocupacion por la suerte de los pobres. Esto
no significa que se hace una virtud de la pobreza sino que la preocupacion
se funda en la injusticia que representa. El Dios justo no acepta este estado
de cosas y busca que se enmiende.
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1 1 EDITORIAL

Los aportes biblicos que ofrecen nuestros colegas son una contribucién a
la reflexién y 1a accién de los cristianos evangélicos. Finalmente, Eugenio
Araya ofrece una apretada sfntesis de textos poco conocidos del Refom ador
Martin Lutero. La condena a l1a avaricia y la usura, 1a gananciainjusta a costa
de los demis es fueriemente condenada porel Refom ador. Se ve aqui la veta
biblica de la preocupacién por la justicia que ya hemos mencionado.

En la seccién documentos entregamos una versién de las conclusiones
del Encuentro Regional de la Fraternidad Teol6gica Latinoamericana
celebrada en Santiago los dfas 28 al 30 de mayo 1993, acerca del tema Fe y
Economia. Este es un aporte en el desaffo planteado al mundo cristiano en
estos “tiempos econémicos”.

Los pobres y el hacer justicia aparecen como los hilos organizadores de
un pensamiento y una accién biblica. Invitamos a los lectores de nuestra
revista a una exploracion coordinada y sistemdtica en esta drea preponderante
del accionar publico de este mundo.
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TEOLOGIA Y ECONOMIA
razones a partir de laTeologia

Pedro Correa

El didlogo Teologfa-Economia tiene su base, por parte de la Teologia, en
la confesi6n de que el Dios que se nos ha revelado en Jesis de Nazareth: a)
tiene interés y preocupacion por la vida integral de los seres humanos, y no
s6lo por una parte de ella; b) sus propdsitos y voluntad tienen que ver con la
vida furtura futura o supramundana, y c) €l toma partido por los més
desposeidos y en busca de caminos de liberacién para €stos.

Las siguientes reflexiones pretenden ampliar estas tres razones ya
enunciadas.

1. La teologfa, en cuento reflexion sobre la “Palabra de Dios”, busca ser
un estudio esencial y eminentemente critico, ante laIglesia y antela sociedad.
La teologia es palabra: palabra del hombre que responde. Pero, no es su
palabra de respuesta que la convierte en teologfa, sino la Palabra que ella
escucha y ala cual responde (K.BARTH). Esta pretension descansa sobre 1a
doctrina cristiana de que el logos se hizo carne y se hizo manifiesto en el
acontecimiento “Jests como el Cristo”. Para esta actividad, la teologia
cristiana tiene como referencial el concepto de Dios que ella postula y, ala
vez, la situaci6én humana explicita del contexto en donde ella se realiza. No
se hace teologfa sin una idea de Dios ni sin conocimiento de la problemitica
humana. Para el caso de la relaci6n entre teologfa y economfa, dirfamos que
siempre se hace teologfa afirmando a un Dios y negando a otro(s). Esto
significa que cada vez que se hace teologia, las concepciones de Dios y de
la realidad no son necesariamente las mismas. En la perspectiva del didlogo
entre teologfa y economfa, la teologfa cristiana quiere enfatizar y destacar
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1 1 TEOLOGIA Y ECONOMIA

que ¢l Dios que se nos ha revelado en Jesucristo “es, otorga, defiende y
preserva” la vida. No obstante, la realidad humana (por 1o menos de las
grandes mayorias) contrasta roundamente con la afimm acién anterior, pues
ella se caracteriza por el “dolor, sufrimiento y muerte prematura”. ;Qué
relevancia tiene el Dios de la vida en un mundo donde existen tantos
amenazados de muerte?.

2. Puesto en términos biblicos, esta oposicion puede ser vista comparando
la opini6én que le merece al escritor veterotestamentario el acto creador de
Dios, el cual “...era bueno en gran manera” (G. 1:31a) y, por otro lado, la
opini6n que tiene el Apdstol Pablo en el Nuevo Testam ento cuando declara:
“... la creaci6én gime a una, y a una estd con dolores de parto...” (Ro. 8:22).
(Qué ha ocurrido?, ;C6mo se explica que este mundo creado bueno y bello
por Dios, se haya convertido en un espacio de sufrimiento y dolores?, ;qué
poderes o qué actores han salido al paso de este proyecto del Dios de 1a vida?.
Existen otros, sin embargo, que plantean las interrogantes de otra manera y
se preguntan: jsi Dios dese6 que su Hijo amado sufriera, por qué habria de

~evitar nuestro sufrimiento? (M. NOVAK). Podriamos decir que la
problemética no estd en reconocer o desconocer la contradictoria realidad
humana, sino en las diferentes hip6tesis que se plantean para explicar la
misma. En el didlogo Teologfa-Economfa, la teologia procura lidiar con
preguntas de esta naturaleza.

3. Por tratarse de una teologia que tiene como centro de su reflexion al
Dios de la vida, ella se toma relevante cuando se hace “a partir’ de aquellos
que estédn carentes de vida, sometidos a peligros de muerte (diariamente), €$
decir “los pobres de la sociedad”. Las miles de personas que encaman la
pobreza no la viven por vocacién, o por opcién, por creer que la pobreza
constituir{a una virtud frente a Dios y por lo tanto serfa necesario practicarla,
para asf ganar el favor de la divinidad. La pobreza es fruto de la injusticia
social, expresada principalmente a través de la concentracién del poder
econémico y de una desigual distribucién de los bienes y riquezas de este
mundo. Mirado desde este punto de vista, los pobres vienen a ser victimas
del pecado de otros. Esta interpretacién contrasta, naturalmente, con la
evangelizacién tradicional, la cual insiste en considerar a los pobres
“dnicamente como pecadores” frente a lo cual la salida mds 16gica es “la
conversién”. Con esto tiene que ver la diferencia que establecié G. Gutiérrez
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TEOLOGIA Y ECONOMIA 1 1

entre el interlocutor de la teologfa latinoamericana y el de la teologfa europea;
en el primer caso se trata, especialmente, del “no-persona”, en canbio en el
segundo caso se tratarfa del “no-creyente”. La situacién de pobreza deja al
descubierto una situacién de opresién por algunos seres humanos frente a
otros de sus semejantes. Ante esta realidad, que tiene explicaciones, Dios
toma partido en favor de los desposeidos, pues éstos viven una situacion tan
escandalosa que es imposible permanecer neutral e indiferente frente a ella
(Ex. 3:7:9). Es por esto que s¢ ha llegado a hablar de “opcién preferencial
por el pobre”. El témino “preferencia” rechaza toda exclusividad y subraya
quiénes deben ser los primeros -no los dnicos- en nuestra solidaridad (G.
GUTIERREZ).

4. En este momento podrfa estar un poco més clara la puerta de entrada
para establecer un didlogo entre la teologia y la economfa. Desde el punto de
vista de la teologfa (y de otras ciencias también), gran parte de las causas del
sufrimiento humano tienen su rafz en las préicticas econémicas. He dicho
“gran parte de las causas”, pues no todo el sufrimiento humano tiene como
rafz la cuestién econémica.

Resulta justo también especificar que en esta critica estd implicita la
concepcién de economfa en la teorfa neoliberal. En esta teorfa se cambia la
definicién de economfa: en vez de ser un medio para la satisfaccién de las
necesidades humanas a partir de los bienes escasos, COmo decifan los
clésicos, se la define en la préctica como la maximizacién de los bienes
escasos para obtener un objetivo econémico (J. MO SUNG). En un
continente como el nuestro, el sufrimiento derivado de este tipo de
mentalidad (y practica) econémica se remonta a la Conquista de América en
el siglo XV. La historia ya nos ha contado de la activa participacién de
diferentes potencias mundiales a lo largo de estos cinco siglos y, a su vez, de
los lucros que cada una de ellas ha obtenido en nuestro continente. Lateologia
latinoam ericana, de manera especial la teologfa de la liberaci6n, ha querido
ofr 1a voz de Dios a través de aquellos que han sufrido de manera més directa
las consecuencias de este proceso hist6rico: los pobres de nuestro continente.
Son éstos, los que est4n al “reverso de la historia” (G. GUTIERREZ), los que
han interpelado a la Iglesia y a la teologfa para que diga y haga algo, por y
con ellos. Frente a esta realidad, 1a Iglesia aparece como un espacio en donde
los m4s humildes buscan consuelo, sin que por eso sea un “mero valle de
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lagrimas”. En este mism o contexto, la teologfa procura un consuelo liberador,
es decir un consuelo que sea capaz de buscar las causas de las aflicciones.
De esta manera los seres humanos pueden reconocer su capacidad de “sujetos
histéricos” y todo el potencial transformador que existe en cada uno de ellos.
La tarea no es simple, cuanto més si se trata de conocer las causas de la
opresién y de la pobreza; muchas de las cuales, como hemos dicho, se hayan
en las pricticas econ6micas. Por eso la necesidad de un didlogo con la
economia.

5. Eneste didlogo la teologfa no es neutral. Ella estar4 abierta a los datos
que le ofrezcan otras ciencias, en este caso la economfa, pero su opcién estard
determinada siempre por aquellas que fuesen las victimas de la realidad
social. Esto, por lomenos en lo que respecta a 1a Teologfa de 1a Liberaci6n.
Ya que estd mencionada con nombre y apellido la teologfa que estd
involucrada en este didlogo (mayomente), digamos también cudl es la
economia a la cual estamos haciendo referencia, ella es la “economia de
mercado”. Estonos ayuda a libramos de una posible ingenuidad, en el sentido
de creer que todas las teologfas (pienso en corrientes teol6gicas) o todos los
cristianos estén interesados en este didlogo. Es oportuno decir que todavia
existen dos altemativas frente al tema en cuestién. Por un lado estdn los
indiferentes ante el tema, aquellos que piensan que lo més im portante es la
conviccion de la salvacién personal, cuyos beneficios se vivirdn de manera
mds plena mds alld de este mundo. En este caso las contingencias materiales
no merecen mucha importancia. Por otro lado estdn aquellos que tam bién
han iniciado un didlogo con la economia, pero para legitimar y justificar las
actuales précticas y 16gicas de la economfa, muchas de las cuales tienen su
fuente de inspiraci6n en el neoliberalismo.

6. El fundamento que tiene la teologfa, en el cual basa su iniciativa de
didlogo para con la economfa, es una opcién cristolégica. El Dios de 1a vida
se ha revelado en Jests de Nazareth, se ha hecho hombre, “y hombre pobre”
(L. BOFF). Desde esta situacion €1 se ha puesto al 1ado de los m 4s débiles y
ha hecho suya la causa de ésios (Lc. 4:16-21; Jn. 10:10; etc.). Por lo tanto,
en la medida que la teologfa tiene como su centro al “Dios con nosotros”
(Imanuel), inevitablemente tendrd que tomar una opcién por los “m4s
pequefios” (Mt. 25:31-46). En esta opci6n cristol6gica estd el encuentro con
el Jesis que se identific6 con la realidad humana, con la condicién humana,
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con las debilidades y flaquezas del género humano. Entre las teméticas que
se consideran claves para la reflexién de este didlogo podrfa estar latheologia
crucis (M. LUTERQ), a ésta se le considera una muy buena clave
hemenéutica pues es “en el Cristo crucificado donde estd la verdadera
teologfa y el verdadero conocimiento de Dios”. Hacer teologfa a partir del
Cristo crucificado im plica reconocer a los que sufren en nuestra sociedad y
descubrir en ellos, a su vez, al Cristo sufriente. La teologfa que tiene como
base esta cristologfa constantemente se estd preguntando: jquiénes son las
victimas?, ;quiénes son los que sufren?, ;d6nde estd la cruz de Cristo en
nuestra sociedad y quien continda siendo crucificado? (D. SOLLE). Lo
contrario a esto es optar por el Deus gloriosus, el cual nos invita a buscar su
comunién lejos de los problemas reales de esta tierra y, ms bien, en el
reconocimiento de sus atributos metaffsicos, tales como su omnipotencia,
omnipresencia, etc. Otra de las claves que se propone para la reflexién de
esta tem4tica es 1a categorfa biblico-teolégica de los “reinos de este mundo”
(U. DUCHROW). Desde el punto de vista biblico su poder estd ya juzgado
y roto. Frente a ellos entra en escena el Reino de Dios. Este llega con la
victoria del Mesfas crucificado y ayuda a los pobres y oprimidos a alcanzar
sus derechos. Otra temética biblica, segin el mismo autor, puede ser la
“literatura apocaliptica”. En ésta, “el Vidente ve y anuncia a los perseguidos,
sufrientes y oprimidos que los poderes absolutos han sido ya juzgados por
Dios y privados de poder, y que el Cristo... ha obtenido la victoria y, junto
con €1, quienes m antienen tenazmente 1a resistencia y no se inclinan ante 1a
prostituta de Babilonia y sus mercaderes”.

7. Los desaffos que presenta a la fe cristiana la econom{a de mercado
apuntan a los &mbitos de la €ticay de Ia teologfa (aunque m4s técnicamente
deberfamos decir dogmdtica). La implantacién de este modelo econémico
supone una deteminada concepcién de la funcién econémica y opta por
deteminados mecanismos o ajustes con miras a la realizacién de sus
objetivos. Para la ética cristiana, ningun fin superior justifica la humillacién
o pérdida de dignidad de algunos seres humanos, en favor de la causa de
otros. Por otro lado, este sistema econémico reclama para sf una adhesion tal
que Unicamente podria compararse, y no necesariamente por analogfa, con
un dogma, e incluso con una divinidad. Ella aparece como un conjunto de
verdades que es necesario aceptar (¢ incluso confesar)y, en la medida que
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esas verdades son llevadas a la prictica, se garantiza el éxito y la prosperidad
(¢ salvacién?). Por otra parte esta economia asume caracteristicas de un Dios,
que como tal, reclama fidelidad y obediencia a su doctrina. Sin embargo este
dios es un fdolo, pues las ofrendas que reclama para sf son los sacrificios
humanos. En esta perspectiva, la critica que desde la teologfa se hace a esta
economia se justifica por el cardcter sacrificial (critica ética) e idol4trico
(critica teol6gica) que ésta tiene. Se trata de una “lucha de dioses”; por un
lado est4 el Dios de la vida (revelado en Jests de Nazareth) que es un Dios
liberador y por el otro estdn los dioses de 1a opresién, que son {dolos. Esta es
una lucha antigua, a la cual los profetas del Antiguo Testamento ya hacfan
referencia: “Porque misericordia quiero, y no sacrificio, y conocimiento de
Dios més que holocaustos” (Os. 6:6). Aquf estd uno de los nudos de esta
misteriosa relacién: si hablamos de idolatria y perversas teologfas, presentes
en la economia, e€s porque nos preocupa el sacrificio de vidas humanas
legitimado por concepciones idolédtricas de los procesos econémicos (H.
ASSMAN). :

8. Para la Teologfa Latinoamericana, el modelo econémico impuesto a
través de la economia de mercado, obedece a una I6gica contraria a la
satisfaccién de las necesidades bésicas de la gran mayoria de nuestra
poblacién. Esta economfa enfatiza m 4s el hombre que tiene preferencias en
el mercado (homo oeconomicus), que el hombre con necesidades reales ¢
inmediatas. Por lo tanto esta economia no funciona en favor de la vida de las
personas, pues no establece sus prioridades a partir de las necesidades de los
més pobres. Esto, por cuanto, la economfa que se ocup6 de administrar
racionalmente la escasez, pasé a convertirse en una ciencia del crecimiento
(F. MIRES). Es justamente cuando se aplican las medidas o mecanismos para
lograr ese crecimiento cuando aparece la violencia sacrificial. Los sectores
populares juegan el papel de “chivo expiatorio” que permite el bienestar de
las minorias que viven en la opulencia (J. SANTA ANA).

9. La critica que desde la fe cristiana se levanta ante la economfa de
mercado por causa de su cardcter idoldtrico ha sido expuesta (entre otros),
de manera sintética, por Hugo Assmann. Para éste, la dependencia,
obediencia y confianza que el mercado reclam a para si, puede ser comparada
con la recitacion del Salmo 23, si s6lo quitaramos la expresion “Yahveh” y
la cambiaramos por “mercado”. Quedarfa mas o0 menos asf" “cl mercado es
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mi pastor, nada me faltard. En lugares de delicados pastos me hard
descansar...”. Paul Tillich, te6logo Luterano, se anticip6 en varias décadas a
esta misma critica cuando dijo: “La idolatrfa es la elevacion de una
preocupacién preliminar al estatuto de preocupacién ultima. Algo
esencialmente condicionado se toma como incondicional, algo que es
esencialmente parcial se eleva ala universalidad, y algo que es esencialmente
finito se le da una significacién infinita...”. Este dios de la economia es tan
obvio y verdadero, aunque su presencia no se distingue visiblemente. Nadie
1o ve caminando porla calle, pero esté en ella; estd en las casas, en el comercio
y en todas las instituciones econémicas. Se trata de un dios proselitfsta, que
cada dfa busca nuevos adeptos, tiene discipulos y profetas que le hacen
apologfa y anuncian su verdad, llamando a los seres humanos al
arrepentimiento y a que se vuelvan a €1. No obstante ¢ste es un dios falso, es
un idolo, frente al cual deberemos declararnos ateos.

10. Menci6én especial, merece la situacién de la Iglesia Cristiana con
respecto a esta racionalidad econémica imperante. As{ como sucedi6 en la
época patristica, los cristianos se encuentran €n la disyuntiva de seguir
confesando s6lo a Jesucristo como el Sefior, o reconocer y adorar a otros
dioses como los verdaderos. El desafio, asi como en los albores del
cristianismo, continua siendo la posibilidad y exigencia del atefsmo. Los
cristianos deben declararse ateos con respecto a los idolos que pretenden
suplantar al Dios verdadero. Para la Iglesia este desaffo tiene implicancias
en dos niveles. En primer lugar estd el desaffo de denunciar la organizacién
de Ia sociedad, y de la vida econémica particulamnente, en base de criterios
o politicas excluyentes, en donde algunos tienen la posibilidad de una vida
en abundancia y otros quedan expuestos a niveles subhumanos de existencia.
En segundo lugar, la Iglesia debe tener la capacidad de discernimiento, para
asi no ser sutflmente invadida por esta racionalidad econémica. El desaffo
ac4 es, tener la visién necesaria para no asumir formas de organizacién que
reproduzcan las 16gicas del mercado. Con esto también tiene que verlo que
el Sefior Jesis nos ensefi6 a pedir: “...no nos metas en tentacion, . (Mt
6:13a). De lo contrario no s6lo tendremos una “economfa de mercado sino
también una “Iglesia de mercado”. Esta dltima posibilidad podria darse si las
iglesias, para su estructuracion administrativa, asumen criterios més afines
con una empresa que con una “comunidad” que estd llam ada a ser el Cuerpo
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de Cristo, en donde nadie deberia ser excluido. Esta posibilidad tam bién
puede manifestarse cuando en las Iglesias no se considera al pobre como un
desafio prioritario, se le podrd ‘mencionar; e incluso se le asistird
esporddicam ente, pero nada més que eso. Existen Iglesias en donde gran parte
de las energfas y potencialidades del trabajo social est4n siendo invertidas en
favor de la clase alta de la sociedad. El atefsmo frente a los dioses de este
mundo que deben practicar la Iglesia debe ser por palabra y por vocaci6n.

11. A lateologfa no le corr¢sponde proponer un programa econémico (ni
a la Iglesia). Pero le corresponde a la teologia, y a los cristianos, contribuir
para establecer los objetivos y prin(;ipios econémicos bésicos, relativos a la
producci6n y distribuci6n de los bienes. Lo que nos cabe es ayudar para la
construccién de una sociedad: no-sacrificial y no-id6latra, en la cual no sea
necesaria la muerte de nadie para garantizar la vida de otro (J. MOSUNG).
Esta tarea se toma cada dfa més urgente, pues en este mundo modemo la
autonomfia y el individualism o se transfomm an en 1os ejes sobre los cuales se
mueve esta sociedad. Reflexionar criticamente sobre cualquier asunto que
impida la vida plena de los seres humanos es tarea de la teologfa cristiana, el
eludir este desafio es negar la esencia del Dios de nuestra fe, quien en
Jesucristo se mostré plenamente como dador de vida; y vida en abundancia.
En esta tarea, superar el autoritarismo del mercado es condici6n bésica para
poder conceder a todos los seres humanos una vida digna. Esto implica el
control del mercado a través de un plan global, esto quiere decir, a través de
un intervencionism o planificado, que pueda dar a todos los seres humanos
la posibilidad de integracién econémica para asi poder llegar a ser sujetos
concretos (F. HINKELAMMERT).
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LAS CAUSAS DE LA POBREZA EN ISRAEL
Un Estudio Historico En El Periodo Monarquico 1

‘Prof. Stephan de Jong

El Antiguo Testamento muestra un fuerte interés en asuntos sociales,
entre otros 1a situacién de los pobres. Especialmente los profetas hablaron
sobre este tema y temas directamente relacionados con ello: denunciaron 1a
reparticion injusta de la tierra (Is. 5,8-10; Mi. 2,1-2), el abuso del poder
juridico por las autoridades (Is. 1,21-26; Am. 5,7-10), las malas
consecuencias de la riqueza (Am. 6,1-10; Mi. 6.9-16; Ha. 2,6-8) y otros
elementos que violaban la justicia exigida por la tor4, en este artfculo, no
vamos a dirigir la atencién hacia el mensaje de los profetas acerca de la
pobreza. Vamos a estudiar un aspecto de la situacién de la pobreza misma,
cual era la presuposicién del mensaje profético. La pregunta es: ;Cudles
fueron las causas de 1a pobreza?.

Vamos a limitarnos al periodo mondrquico. Durante este tiempo cambié
la situaci6n politica y socio-econémica profundamente, comparada con el
perfodo premondrquico. Antes de entrar en la época m ondrquica, prestamos
brevemente atencién a la situaci6n antes de ella.

En el tiempo premondrquico reinaba el principio en Isracl de que todos
los hombres libres tenfan derecho a una parte de la tierra para el sustento de
su familia. Las tierras no pudieron ser vendidas y debfan quedar, por herencia,
en las manos de la familia. Las familias tenfan cierta influencia politica, ya
que sus cabezas les representaban en la asamblea de ancianos. El hecho de
que los combatientes de las familias fomaron el ejército de las tribus,

1 Este articulo es parte de una publicacién de mi libro Los contornos de la historia de
Isracl, Sociedad y religion hasta el siglo 2 A.C., por publicarse,
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también les otorgaba cierto poder. Hasta cierto grado, se puede hablar de un
sistema igualitario, aunque debe darse cuenta que este principio no fue
realizado siempre y, a veces, tenfa més el cardcter de un ideal que el de una
realidad. En la préctica, malas cosechas y los diferentes tamafios de las
familias causaron diferencias y obligaron a las familias a veces a abandonar
sus tierras. Eso implicaba que tenfan que alquilarse como obreros o soldados,
0, a causa de sus deudas, fueron esclavizados. No obstante, tas diferencias
entre ricos y pobres eran relativam ente pequefias en la época premondrquica.

¢Por qué aumentaron las diferencias entre los ricos y los pobres durante
la monarqufa?. En las investigaciones en la historia socio-econémica de
Israel, se plantearon varios factores que pueden explicar los origenes de la
pobreza en aquel tiempo. En la parte siguiente, los factores mds im portantes
son descritos, suponiendo que todos clarifican por 1o menos unos aspectos
de esta problemética.

LA MONARQUIA.

Un primer factor que, segiin A. Alt, influy6 en el aumento de la distancia
entre ricos y pobres fue probablemente la institucién de la monarqufa. Su
llegada trajo algunas consecuencias que cambiaron fundamentalmente el
sistema premondrquico. En lugar de un sistema con fuertes tendencias
igualitarias, la monarquia implicaba la inserci6n de una jerarqufa. Esta tenfa
para la poblaci6n las siguicntes consecuencias negativas.

Se debilité fuertemente el poder del pueblo, 1o que significé que la
mayorfa de los israelita qued6 dependiente del rey y corte, con todos sus
intereses y caprichos. La centralizacién y la acumulacién del poder debilitaba
la influencia de las familias por medio de los ancianos. La existencia de un
ejército profesional hizo que la nacion fuera mds independiente de los
combatientes de las familias israelitas, lo que implicaba otra debilitacién de
su influencia.

La corte, el palacio, el aparato administrativo real, el ejército profesional,
los lujos que los reyes se solfan pemitir y otros elementos de este tipo
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significaban gastos im portantes. En tiempo de David y Salomén, los gastos
fueron principalmente cubiertos por ingresos extemos, como los tributos de
los pueblos sometidos y trabajo forzado de ellos, y por ingresos reales, como
el comercio y los impuestos para las rutas comerciales. Ya en la época de
Salomén, el mism o pueblo israelita tuvo que pagar tributos al rey. Ademés,
se exigio6 de los israelitas trabajar para el rey, por ejemplo, en la construccién
de edificios reales o para la cosecha enlos patrim onios reales. Segun 1 Reyes
12, tales exigencias fueron un problema candente, 1o que hizo romper la
unidad del reino. No obstante. el pago de tributos por los israelitas se hizo
una costumbre normal, especialmente al perder €l control sobre los pueblos
anteriomente sometidos. En téminos generales, los tributos hicieron
necesario que laeconomia produjera un excedente y dejé de serunaeconomia
"de subsistencia. Concretamente significaba md4s trabajo para las familias y el
~ problema de cumplirla obligacién tributaria en tiempo de enfem edad o mala
cosecha. Eso trajo consecuencias como hambre o la pérdida de las tierras.

Otro cambio econémico relacionado con la exigencia de tributos, tenia
que ver con el tipo de productos agrarios, como subrayé D. C. Hopkins.
Anteriomente, las familias trataron de disminuir el riesgo econémico por la
diversificacién de la produccién. La monarqufa impulsé la tendencia de
concentrar la produccién en productos que eran féciles de almacenar y
exportar. Los reyes preferfan tales productos -especialmente vino, grano y
aceite- como tributos, ya que eran los més convenientes para sus intereses
comerciales. La concentracién en 1a produccién de pocos productos, empero,
* aumentaba la posibilidad de malas cosechas y significaba un riesgo mayor
para los cam pesinos.

Por otro lado, aquellos que pertenecian a la corte sacaron provecho de
este sistema. Asf, dentro de la estratificacién social crecieron las diferencias.

El rey adquiri6 terrenos como patrimonios reales y los usaba para
remunerar a funcionarios o militares y como una fuente de ingresos. El rey
adquiri6 este patrimonio por compra 0 por apropiacién de terrenos, por
ejemplo, terrenos de emigrantes, personas condenadas (cf 1 Reyes 21) u otras
personas que tenfan que dejar sus tierras. En la época premondrquica, estos
terrenos fueron propiedad comin de un pueblo y fueron repartidos
anualmente entre las familias. Con el correr del tiempo, casi en cada pueblo
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los reyes posefan patrimonios. Esto significaba que campos anteriomente
usados por las familias, ahora servfan para el interés del rey.

A la luz del papel social de la monarquia, puede parecer extrafio que en
los libros veterotestam entarios generalmente no se condena a los reyes por
las circunstancias mencionadas. Pero, hay que darse cuenta de que los
profetas no hicieron andlisis hist6ricos de la situacién, sino expresaron una
ética préctica, condenando la injusticia concreta observada. Es caracteristica
de textos criticos a los reyes, como por ejemplo 1 Sam. 8,11-18; Os. 7,3;
8,4-10; 13,10-11, cf. Dtn. 17,14-20.

INFLUENCIA CANANEA

A. Alt y H. Donner subrayaron que tam bién la influencia cananea, que
estaba estrechamente vinculada con la monarqufa, contribuy® al crecimiento
de las diferencias sociales en Israel y Judd. Dejando aparte que la monarquia
era ajena el sistema israelita anterior y su adopcién formaba una imitacion
del sistema cananeo, ella significaba la insercién de un gran nimero de
funcionarios canancos en el estado de Israel. A diferencia de los israelitas,
los cananeos tenfan experiencia con ¢l aparato administrativo y con carros
de combate, raz6n por lo cual David y Salomoén los incorporaron en la corte
y el ejército. Ademds, la incorporacion dec los cananeos sometidos significaba
el encapsulamiento de rebeldes potenciales. Con la insercién de un
considerable nimero de empleados cananeos, €mpero, entrd alavezlalégica
cananea, que era distinta de la israelita.

Segin la l6gica israelita, ¢l rey tenfa un mandato de Yahvé y los
funcionarios tomaron parte de la tarca del rey. Los funcionarios eran
responsables ante Yahvé y consideraron su tarea més como vocacion que
como profesién. Para su sustento, el rey presto parte del patrimonio real alos
funcionarios, pero esta parte no era propiedad de ellos. Detrés de este sistema
estaba la conviccion antigua de que la adquisici6n de terrenos era asocial, ya
que hizo empobrecer a Otros (cf. Lev. 25; Dtn. 15). Segin la 16gica cananea,
la adquisicién de tierras y la aspiracion al enriquecimiento eran nom ales.
Los funcionarios eran considerados como profesionales que debfan recibir
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una remuneracion. Se les pagé un salario de dinero o en especie, sobre todo
tierra. La tierra sigui6 siendo propiedad de los funcionarios.

Al incorporar a funcionarios cananeos el estado israclita, David mantuvo
la costumbre cananea de regalarles tierras como propiedad en las regiones
cananeas conquistadas. Ellos disponfan libremente de sus tierras y podfan
negociar y especular con ellas para aumentar sus propiedades. En el territorio
originalmente israelita, sin embargo, se aplicé el sistema israclita. Los
funcionarios recibieron los terrenos como préstamo para el sustento de sus
familias y no tenfan la posibilidad de aumentarlos por medio de negociar la
tierra. Esto choc6 con su légica, por lo cual buscaron otras formas de
aumentar sus propiedades. Una fue la adquisicién de terrenos de cam pesinos
pequefios por medio de compra o presién (cf. Is. 5,8; Mi. 2,2). Otras
consistfan en la exigencia de sobornos por sus servicios, corrupcién en
asuntos juridicos (cf. Is. 3,9; Am. 5,7-13) y los negocios, sea de modo justo
oinjusto (cf. Is. 1,22; Am. 2,6; 8,4-6). Asi, aumentaron sus riquezas a costa
de los habitantes del pafs, aportando el proceso empobrecimiento en varios
sectores.

EL CAPITALISMO DE RENTAS

. El ideal igualitario, anteriomente vivo en la época premondrquica y
renovada por los profetas durante el perfodo mondrquico, fue, segin O.
Loretz y B. Lang, también perturbado por otro fenémeno, que se daba en
todo el antiguo Oriente. Se trata del llamado “capitalismo de rentas”. El
término se refiere a un racional afén de lucro, como meta en si, por medio de
rentas por préstam os.

~ Los campesinos a veces necesitaban préstamos por varias razones, por
ejemplo para pagar una dote 0 para cumplir los tributos en tiempos de
enfemedad o de sequfa. Investigaciones sociales han mostrado que en Irak,
los cam pesinos pueden superar una mala cosecha en cuatro afios sin mayores
problemas. Pero, si en algunos afios repetitivos habfan malas cosechas, tenfan
que pedir créditos. En los sesenta, las rentas mensuales en Siria eran de 5
hasta 8 por ciento. Tal cifra es afirmada por datos de 1a colonia judia en la
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isla egipcia Elephantine durante la época post-exilica, que muestran rentas
de 5 por ciento mensual. Significa que era muy dificil para los deudores
devolver el dinero prestado y pagar todas las rentas. Eso fue justamente el
ideal del capitalismo de rentas: hacer dependientes perennemente a los
cam pesinos por sus deudas, ya que sus pagos anuales no las alcanzaban a
cubrir.

La consecuencia de esta dependencia no fue solamente financiera, sino
deteminé toda la vida del campesino. El prestamista adquiri6 todos los
bienes del deudor: su dinero, su tierra, sus hijas e hijos, hasta al deudor
mismo, que se debfa esclavizar (Am. 2.8 8,6). El relato de Gén. 47, 13-26,
ubicado en Egipto, pero reflejando un proceso que se daba tam bién en Israel
y otras partes del antiguo Oriente, describe claramente este proceso.

El capitalisn o de rentas tambi¢n aport6 a la diferencia socio-econémica
entre ciudad y campo, ya que en la ciudad solfan vivir los
latifundistas-prestamistas y en el campo los campesinos-deudores. Asf, las
ciudades se cambiaron en centros de lujo (Is. 5,11-12; Am. 6:3-6),
fundam entado en la explotacién del cam po (Mi. 3,10).

EL INCREMENTO DEMOGRAFICO

G. Fleischer ofreci6 una explicacién del empobrecimiento durante la
monarquia, basdndose en un estudio socio-histérico sobre los cam pesinos de
una region francesa, el Languedoc, durante los siglos XV y XVIIId. C. La
situacién serfa bastante semcjante a la de Israel durante el perfodo
monérquico y en anbos dn bitos s darfa el mismo mecanismo relativamente
simple, que llevaba al proceso de empobrecimiento campesino.

En el mecanismo mencionado, dos factores jugaban un papel clave: el
aumento de la poblacién y el no aumentar de la cantidad de tierras. El
incremento de la poblacién implicaba que, con el correr del tiempo, los hijos
recibfan como herencia un terreno més pequefio que antes. Si los terrenos
heredados llegaban a ser demasiado pequefios para el sustento de la familia,
la situacién econémica de los propietarios se tornaba fragil. Esta
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vulnerabilidad les llevé ficilmente a endeudarse o les obligé a vender sus

~.terrenos a aquellos que no tenfan problemas econémicos. Cuando se da

- cuenta de que los primogénitos israelitas solian recibir dos tercios de la
herencia y los demds hijos un tercio, queda claro que muchos llegaron al
punto de verse obligados a vender sus terrenos. El resultado era un
crecimiento general de la pobreza, pero el aumento de la riqueza de aquellos
que yaestaban econémicamente bien y sabfan aprovechar la situacién.

La dnica manera de evitar el mecanismo descrito era el aumento del total
de las tierras. Eso explica el afdn de muchos reyes de conquistar las tierras
de los pueblos vecinos. Ya que después de David, Israel y Jud4 no lograron
obtener nuevas tierras durante gran parte de su existencia, la consecuencia
era el empobrecimiento inevitable de la poblacién creciente. El hecho de que
muchos israelitas del norte se asentaron en Jud4 después de 1a conquista de

“"Samariaen 722 a. C., hizo la situaci6n allf ain m4s diffcil.

LOS TRIBUTOS A LOS ASIRIOS

Un factor que contribufa al empobrecimiento en Israel y Jud4, fue la
obligacién de pagar tributario a los sirios, como explican algunos autores,
como hizo recientemente C.H.J. de Geus. Durante el siglo VIII y VII, el
imperio asirio dominaba gran parte del Medio Oriente y exigieron de los
pueblos sometidos duros tributos. Se distingue entre los tributos anuales y
los tributos extras para casos especiales, por e jemplo para guerras.

A su vez, los reyes sometidos que tenfan que pagar los tributos, exigieron
tributos de los campesinos o trabajo obligatorio en las tierras reales para
reunir los fondos necesarios. El cumplimiento de esta obligacién debilit6 la
situacién econémica de los cam pesinos. Malas cosechas pudieron llevar a la
necesidad de endeudarse o esclavizarse, como ya fue descrito anteriom ente.
Ademds, el pago de tributos de plata y oro obligé a 1a naci6n a exportar parte
de la produccién agricola, especialmente grano, vino y aceite, a cambio de
estos metales, lo que disminuyo el alimento disponible para la poblacién. El
hallazgo de un silo de trigo gigantesco en Megiddo, de fines del siglo VIII,
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forma una muestra de esta necesidad econémica, causada por el pago de
tributos.
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.PAX ROMANA?
Efectos sociales de la economia romana en Palestina s.I d.C.

Prof. Dagoberto Ramirez F.

INTRODUCCION

En este trabajo no pretendemos hacer un andlisis exhaustivo de la
situacién econémica en Palestina en el s. I, bajo 1a dominaci6én del Imperio
Romano. Sobre este tema existe abundante literatura con sus
correspondientes fuentes de infomm acion, enfoque e interpretacion.2

Nuestro prop6sito es describir, en la fooma més sencilla posible, de que
manera el modelo econémico romano afect6 1a vida del pueblo judio, en los
tiempos de Jesds y hasta fines del siglo I. Esta descripcién la hacemos
utilizando algunas de las fuentes bibliogréficas a las cuales hacfamos
referencia anteriormente. Sin embargo afiadiremos ademds algunas
referencias biblicas, especialmente tomadas de los evangelios. Los
documentos biblicos reflejan regularmente las situaciones histéricas, en las
cuales nacieron. Ademds, esas mismas situaciones historicas fueron el marco
de referencia en el cual Jesds proclam6 el Reino de Dios y envi6 a sus
discfpulos a hacer lomismo.

2 Josefo, Flavio: “Antigiiedades Judias” Acervo Cultural Editores. Buenos Aires,
1961; “La Guerra de los Judios™ Acervo Cultural Editores. Buenos Aires, 1961;
Schurer, Emil “Historia del pueblo judio en tiempos de Jesis™ vol. I-IT Ed.
Cristiandad, Madrid, 1985; Jeremias Joaquin “Jerusalén en ticmpos de Jesis™ Ed.
Cristiandad, Madrid, 1977; Kippenberg, Hans G. “Religiao ¢ Formacao de classes na
Antiga Judeia” Ed. Paulinas, Sao Paulo, Brasil, 1988; Ayaso, José Ramdn “Tudaca
Capta” Ed. Verbo Divino, Espaiia 1990.
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Hemos tomado cuatro elementos, componentes del modelo econ6mico
romano de dominacién, que afectaron de una u otra manera, la econom{a -
palestinense: el sistema de tributos; 1a esclavitud; la tenencia de la tierra;y la
estructura militar.

Desde luego, en los documentos neotestamentarios no hay ninguna
propuesta de un nuevo modelo econémico que pudiéramos rescatar para
nuestro trabajo. Sobretodo un modelo econémico que contenga una
distribucién més justa de la riqueza. El evangelio solo nos habla del Reino
de Dios como lo proclamé Jesis en el Sem6n del Monte (Mateo 5-7), 0 como
lo hizo en la sinagoga de Nazaret (Lucas 4.16-21).

EL SISTEMA DE TRIBUTOS

El pueblo de Israel conoci6 lo que era pagar tributos, a partir de la
institucién de la monarquia, es decir hacia el afio 1000 a. C. Cuando el
sistema de gobiemo a través de los Jueces, hizo crisis en Israel, se dieron las
condiciones para establecer 1a Monarqufa. Sin embargo, 12 instauracion de
este sistema, tendria un tremendo COSI0 social para el pueblo. Asiselo hace
saber Samuel al pueblo, cuando estos vienen a él, pidiendo un rey:

«Asf hard el rey que reinaréd sobre vOSOUOS:
tomar4 vuestros hijos y 10s pondré en sus
carros y su gente de a caballo, para que
corran delante de su carro;

y nombraré para si, jefes demiles y jefes
de cincuentenas; los pondrd asimismo a
que aren sus campos y sieguen sus mieses,
y a que hagan sus amas de guerra y los
pertrechos de sus Carros.

Tomar4 tam bién a vuestras hijas, para qué
sean perfumadoras, cocineras y amasanderas.
Asfmism o tomard lomejor de vuestras

tierras, de vuestras vifias y de vuestios
olivares, y los dard a sus Siervos.
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Diezmar4 vuestro grano y vuestras
vifias, para dar a sus oficiales
y a Sus siervos.

Tomar4 vuestros siervos y vuestras

siervas, vuestros mejores jévenes,

y vuestros asnos, y con ellos har4 sus obras.
Diezmar4 tam bién vuestros rebafios,

y seréis sus siervos.

Y clamaréis aquel dia a causa de

vuestro rey que os habreis elegido,

més Yahvé no os responderd en

aquel dia".
(I Samuel 8.11-18)

Este sistema de cobrar tributos a los pueblos para sostener la
superestrucrura de gobiemo, ya era conocido en Egipto cerca del afio 3000
a.C. En Palestina, el pago de tributos va a alcanzar hasta la época de Cristo
esdecirs.1d.C.

El cobro de elevados tributos, constituy6 en el perfodo de dominaci6n
romana sobre Palestina, una de las mayores fuentes de ingreso. En este caso
nos referimos al periodo romano que incide en la época neotestam entaria, es
decir desde el 63 a.C. al 135d.C.

Existian dos clases de tributos que pesaban sobre ¢l pueblo: los tributos
a Roma y los tributos religiosos. En el caso de los tributos imperiales,
Arquelao hijo de Herodes el Grande (4 a.C.) etnarca sobre Judea, Samariae
Idumea, recaudaba anualmente seis millones de dracmas 3. Fue depuesto
dos afios m4s tarde, y exiliado a las Galias donde muri6 el afio 18 d.C. Sin
embargo, en su lugar fue nombrado un procurador romano, y los tributos
aumentaron. 4 Agripa I, hijo de Arist6bulo y nieto de Herodes el Grande,
gobernd sobre un territorio tan grande como el de su abuclo y lleg6 a recaudar

3 Josefo, F. “Antigiiedades” X VII. 11.4, op. cit. Vol ITI, pag. 218.

4 En el afio 6 a.C. al constituirse la provincia romana de Judea, s¢ produjeron grandes
disturbios a causa del empadronamiento que se hizo para cobrar el impuesto directo
por Roma. Sucle considerarse que estos disturbios dieron origen al movimiento de
los zelotas, uno de los primeros movimientos nacionalistas que llevaron al pueblo
judio a la guerra contra Roma en el afio 66 d.C. cf. por gjemplo Paul, A. “El mundo
Jjudio en tiempos de Jests” Ed. Cristiandad, Madrid 1982 pag 59.
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anualmente, doce millones de dracmas 5. En la época de los gobernadores
romanos (44-66 d.C.) el tributo fiscal se mantuvo implacablemente vigente.
J.Jeremfas nos entrega alguna informacién, por ejemplo, de 10 que eran estos
im puestos solo en el caso de Jerusalén 6(5. Bajo Ner6n (64 d.C.) los tributos
aumentaron considerablemente debido entre otras razones, a la corrupcién
de los magistrados romanos. De este modo se crearon las condiciones para
la guerra que comenz6 en 66 d.C.

Los judios que vivian en la didspora, tam poco quedaron exentos de pagar
estos tributos. Porejemplo los judfos que vivian en Egipto, durante el reinado
de Augusto (30 a. C. al 14 d.C.), fueron afectados por la “laographfa” (gr.
inscripci6n del pueblo” o “pueblo inscrito™). Se trataba de un impuesto que
debifa pagar toda persona que no fuera ciudadano de una ciudad griega o
romana. Los efectos sobre el pueblo judio en Egipto los sintetiza A. Paul de |
la siguiente manera: opresién econémica (costo econémico); discriminacién |
social (costo politico); y estratificacién social (costo social).7(6)

Los impuestos religiosos también pesaron fuertemente sobre el pueblo
judioenels. I1d.C. El pueblo debia pagar el diezm o para los sacerdotes, pero
ademds un segundo diezmo debia gastarse en Jerusalén para la compra de

animales destinados al sacrificio. En tercer lugar habfan impuestos -

extraordinarios entre los cuales ¢l m4s im portante lleg6 a ser el im puesto para
la construccién del Templo. Desde épocas antiguas, en el perfodo
veterotestamentario, todo varén judio adulto entre los 20 y 50 afios, debia
pagar anualmente al Templo el impuesto de medio siclo. Este impuesto se
llamaba lytra (gr. rescate - precio de rescate). Muchos crefan -porque la
ideologfa religiosa asf se 1os habia hecho creer- que pagando estos impuestos,
aportaban a la liberacién del pueblo, podian conseguir la sanidad en caso de
enfermedades, etc. Marcos, el evangelista va a emplear el mino, para
referirse a la obra liberadora del Mesias: “Porque el Hijo del Hombre no vino
para ser servido, sino para servir, y para dar su vida en rescate (lytron) por
muchos” (Marcos 1045).

5  Josefo, F. “Antigiiedades” XIX.8.2 op cit pag 315-16

6  Jeremias, J. op citp. 143-145, cf. también Kippenberg H. op cit p. 116-118.
7 Paul,A.opcitp. 116
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En el reinado de Vespasiano después de la guerra judeo -romana ('a;ﬁ'o_; 70
d.C.) el lytra fue sustitufdo por un impuesto romano, denominado “tributo”
por los dioses vencidos. Los judfos habfan perdido la guerra y entre otros
costos, el tributo al Templo de Jerusalén fue sustituido por el “fiscus
judaicus” (impuesto judfo) el cual debfa ser enviado a Roma. Dice E.
Schiirer:

“La orden de enviar a Roma los impuestos del
antiguo Templo, para su aplicacién al santuario
de Jupiter Capitolino, fue para los sentimientos
religiosos de los judios, un insulto que se
renovaba cada afio al tiempo de recaudar dichos
impuestos. Bajo Domiciano este tributo fue
exigido con gran severidad en linea con la
animadversién general de este emperador hacia

los judfos. Laconversi6n al judaisno fue
castigada con penas muy duras” 8

Esta situacién se va a prolongar hasta el s. IV en la época de Juliano el
Apostata.

Por estas razones no es de extrafiar que el tema de los tributos aparezca
frecuentemente en los relatos de los evangelios. Los publicanos (gr. Telénes)
son considerados pecadores. A cambio de una comision que s¢ sumaba al
impuesto a cobrar, recaudaban los tributos de entre ¢l pueblo. Esta ocupacion
estaba considerada entre los oficios despreciados. Por lo general abusaban
de sus cargos para enriquecerse a costa del pueblo 9. Algunos vinieron para
ser bautizados, al ofr la predicacién de Juan el Bautista. Dicen a Juan:
“Maestro ;qué haremos?”. La respuesta de Juan es: “No exijdis més de lo
que est4 ordenado” (Lucas 3.12). La exigencia se refiere a que no deben
cobrar los tributos con usura. Levi, un publicano es llamado por Jesis a ser
su discfpulo. Invita a Jess a su casa en donde hace un gran banquete al cual
asisten muchos publicanos. Jesis es cuestionado por escribas y fariseos, por
hallarse en esta compafiia. Jesds responde: “No he venido a llamar a justos,
sino a pecadores al arrepentimiento” (Lucas 5, 27-32). Los publicanos son

8  (7)Schurer, E. op cit Vol I p. 673.
9 (8)Jeremias J. op citp. 322, cf. también Ayaso, José Ramén op cit p. 132.
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igualmente asociados con los pecadores en el capitulo 15 de Lucas, cuando
Jests relata tres pardbolas, para mostrar la gran misericordia de Dios.

En la pardbola del fariseo y el publicano (Lucas 18.9-14) este dltimo
consigue el perdén cuando es capaz de arrepentirse y humillarse ante Dios.
Zaqueo es jefe de publicanos y rico, afiade el evangelista (Lucas 19.1-10), 1o
que sumado a su promesa de dar lamitad de sus bienes alos pobres y devolver
- lo que ha “defraudado” (gr. sukofantéo = cometer exacci6n), da cuenta de su
préctica abusiva en el cobro de los tributos al pueblo.

La discusi6n acerca de si es lcito 0 no dar tributo a César debe ubicarse
en este contexto socio-econémico .(Marcos 12.12-17 y péralelos).
Finalmente en la version lucana del juicio a Jests, este es acusado de tres
cargos: subversion ideol6gica:"pervierte a la nacién"; subversién
econémica: “prohibe dar tributos:al César; subversién politica: “'dice que el
mismo es el Cristo, un rey" (Lucas 23.2)

En sintesis el sistema tributario recafa, en su mayor parte, en el pueblo v
pobre: cam pesinos, artesanos, jomaleros, esclavos y libertos; residentes 0 no
en Judea. Las clases judfas dirigentes, nomalmente, pactaban con las
autoridades romanas, aceptando el pago de tributos, pero lo obtenian de la
explotacion, que ellos a su vez hacian de sus conciudadanos porla via laboral.
La aristocracia religiosa judfa, no solo consentia en la aplicacién de este
sistema, sino que ademds hacfan m4s gravosa la situacién a través del cobro
de los impuestos al Templo. Esta opresiva condicién econémica, cuyo costo
social cayé mayormente en los pobres, hizo explosién en la guerra contra
Romaenel afio 66 d.C.

SISTEMA ESCLAVISTA

El sistema esclavista lleg6 a instituirse como tal en Palestina a rafz del
agotamiento del sistema tributario. Si bien es cierto la esclavitud es un
fen6meno muy antiguo en la historia de la humanidad, en Palestina fue
condenada y combatida su préctica. El primer mandamiento la condena, a
causa de la misma experiencia de Isracl en Egipto: “yo soy Yavhé tu Dios,
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que te saqué de la tierra de Egipto, de casa de servidumbre™ (Exodo 20.2;
Deut. 5.6). Existian leyes que regfan la esclavitud (Exodo 21.1-11; Deut. -
15.12-18) y funcionaban como mecanismo de control.

En el s. I en Palestina, el sistema de tributos lleg6 a ser una carga tan
pesada sobre el pueblo que paulatinamente se dio paso a la esclaviud 10
En el Imperio Romano, la esclavitud como soporte de la econom{a, alcanz6
su punto m4s alto en la época de la Repiiblica (146 a.C.). En aquel entonces
habfa 3 esclavos por cada ciudadano libre. Estos esclavos provenfan de los|
pueblos sometidos. Los habitantes de estos pueblos llegaban a serlo,
fundamentamente por dos razones: a causa de deudas impagables, o bien
como soldados prisioneros vencidos en las guerras. !

De este modo, el incremento de la esclavitud en Palestina en el s.1d.C.
obedeci6 al hecho de ser colonia romana, y quienes llegaron a ser esclavos
| 1o fueron por las dos razones anteriomente sefialadas. Flavio Josefo dice
que cerca de 97.000 judfos fueron hechos esclavos por Tito en la toma de
\Jerusalén en el afio 70 d.C. La mayoria de ellos fueron enviados como
esclavos para trabajar en Egipto 11. Esto signific6 separacion de familias,
desarraigo, pérdida de identidad nacional y la consiguiente humillaci6n.

Herodes el Grande, en su intento por eliminar a sus opositores,
especialm ente aquellos sectores empobrecidos a causa de su politica, mandd
que los sorprendidos en actos de bandolerismo, fueran expulsados y vendidos
como esclavos 12. Por su parte el mismo Herodes tenfauna gran cantidad de
esclavos en su Corte, los que en su mayorfa habfa capturado en el curso de
las guerras con los drabes. ‘

La esclavitud tuvo mucho que ver con el perfodo de prosperidad que tuvo
el reinado de Herodes. En Jerusalén habfa un mercado de esclavos. Estos
podian ser judfos y/o paganos. Los esclavos judfos eran los més oprimidos
en los sectores oprimidos. Un esclavo judio podia valer hasta hasta un
méximo de 10 minas, es decir 100 denarios. El esclavo pagano valfa hasta

10 Kippenberg, H. opcit p. 123.
11 Josefo F.“LaGuerra de los Judios” VI1.9.2-3, op cit p. 417-18

12 Josefo, F. “Antigiicdades” XVI. 1 op. cit. vol Il p. 125;Kippenberg, H. op. cit. p.
112.
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100 minas, es decir 10 veces méis que un esclavo judfo. La diferencia se
explica por el hecho de que el esclavo judio, solo podia pemm anecer en tal
condicién hasta un méximo de 6 afios, el séptimo afio salfa libre, sin pagar
nada por su libertad (Exodo 21.2). En cambio, el esclavo pagano valia m4s,
pero su esclavitud era perpetua.

Los esclavos judios se convirtieron en tales al no poder pagar 1o que
debian por los préstam os concedidos con altos intereses. La pardbola de los
dos deudores ilustra muy bien esta situacién (Mateo 18.23-35). En estos |
casos el deudor se vendfa, incluyendo ademds, en casos extremos, sumujer
y sus hijos. Las mujeres israelitas menores de 12 afios eran reducidas a la
esclavitud en virtud de la patria potestad que tenia su padre sobre ellas.

Los esclavos en Palestina incidieron mayomente en la economia de las
ciudades. En este caso se trataba de esclavos paganos comprados para el
servicio doméstico en las casas de los nobles en Jerusalén. Las referencias
biblicas de estos esclavos (gr. doulos) aparece en Mateo 18.23-25, ya citado,
y también en la parébola del trigo y la cizafia Mateo (13.24-30). El duefio
de la tierra (“padre de familia”) en un “oikodesp6tes” o “Sefior de su casa”.
Los siervos son “douloi” es decir “esclavos” (v.27). Los mismos esclavos
aparecen en la pardbola de la fiesta de bodas (Mateo 22.1-14). Se trata de un
rey (gr. basilei") que tiene esclavos en su casa real. Véase ademds los esclavos
mencionados en Lucas 17.7-10; 15.22; y 19.12-27.

Lasituacion en el cam po era un tanto distinta. Los jomaleros (gr. ergétas)
eran mds numerosos; ganaban un denario al dia més la comida. Con esto
apenas alcanzaban a dar de comer a su familia por el dia. Estos jomaleros
aparecen por ejemplo en Mateo 9.37 (“‘a la verdad, la mies es mucha més los
obreros (gr. ergatai) pocos”). En Mateo 20.1-16 (la pardbola de los obreros
de la vifia) aparecen “‘el padre de familia” (gr. oikodespote = sefior de su casa)
y los obreros (gr. ergétas).

Salvando las mfnimas diferencias, tanto los “esclavos” en las ciudades,
como los “jomaleros” en el campo estaban en condiciones similares en
cuanto a ser victimas del sistema econémico imperante. Un esclavo judio
podfa ser libre después de seis afios de servicio. Un jomalero era un obrero
que trabajaba para su Sefior, en el campo de este, debido a que habfa perdido
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_su tierra al no poder pagar los intereses por el gran prestano. Un esclavo
. podfa venderse y comprarse en cualquier momento; no podia poseer bienes
- de ningiin tipo; por el contrario, el era en sf un bien, propiedad de su amo.

Los hijos (as) de los esclavos pertenecian a sus amos y podfan regalarse,
venderse, darse en garantfa o entregarlos como parte de una herencia o dote.
Las consecuencias de esta situacién son evidentes: se les negaba o perdian
su condicién de seres humanos y eran reducidos a la condicién de bienes
incorporados a los medios de produccion.

En la dimensién ﬁiligiosa, ya hemos dicho, la esclavitud violaba el pacto |/
de Yavhé con su pueblo. La proclam acién del Reino de Dios que hace Jesds
el Mesias inclufa la abolicién de la esclavitud: “pregonar libertad a los
cautivos, a los oprimidos” (Lucas 4.18). Tal prédica era considerada
subversiva por cuanto atentaba contra un elemento tan importante en la
economia romana, como era la esclavitud.

LA TENENCIA DE LA TIERRA

No es necesario argumentar mucho para demostrar que la tierra tenfa una
importancia vital para el pueblo judfo. El territorio que ahora habitaban les
habfa sido entregado por Yavhé segiin una promesa hecha a Abraham

. (Génesis 12.1-9) y a Moisés (Exodo 3.7-8).

~ Latierra debfa conservarse de cualquier manera. No siempre era posible

" aumentar la heredad recibida de los antepasados, pero nunca debian
deshacerse de ella. Solo en casos de extrema necesidad se podfa vender un

terreno, pero ain esto estaba limitado, sobre todo cuando se trataba de

" gentiles 13. La vida palestinense, y en particular la economfa, estaban
fuertemente deteminadas por este principio religioso. La posecion de la
tierra y el sustento que ella provefa a su pueblo era parte del pacto con Yahvé.
La tierra era sagrada, y a partir de estas convicciones es que la situacién en
el s. I bajo los romanos cre6 grandes conflictos en Isracl.

13 Avaso, M. op. cit. p. 16lss.
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En este contexto debemos ubicar la economia del agro en el s. I d.C. A
pesar de ser Palestina un territorio con una econom{a bésicam ente agraria, la
poblacién apenas alcanzaba a alimentarse. Enlaépoca de Jesus, y hasta antes
de la destruccién del Templo (70 d.C.) las familias campesinas no
alcanzaban a sostenerse con el producto de sus tierras, més ain, muchos de
ellos llegaban a perderla. La préctica de recoger espigas en los sembrados
. ajenos, llegd a ser habitual (Marcos 2.23-28; Lucas 6.1ss). Enel Cédigode /

Santidad se estipulaba que en épocas de cosecha y al celebrarse 1a fiesta de
las semanas, debfa dejarse un borde en el cam po, sin cosechar: “para el pobre
y para el extranjero la dejards” (Levitico 23.15-22). Flavio Josefo cuenta que
hubo una gran hambre en Palestina en los afios 4647 d.C.. La situacién se
hizo peor al afio siguiente (47-48 d.C.) ya que, por ser afio sabético, la tierra
no se sembraba, y por supuesto tampoco se cosechaba 14. No es extrafio
entonces que en los relatos del cvangelio haya tantas referencias dl hambre
y alos hambrientos en el pueblo de Isracl (Mateo 12.1; 25.35; Marcos 11.12;
13.8; Lucas 1.53; 6.21; 9.10ss; 15.14ss; 21.10-11). ‘

La situacién se hizo de extrema pobreza, para los campesinos al ser
despojados de sus tierras. Les fucron arrebatadas sus tierras, en su propia
tierra. Las perdieron a causa de la incapacidad de pagar los impuestos.
Entonces los campesinos se hicieron mendigos (Lucas 16.3; 16.20) o
ladrones (Lucas 10.30; 18.11). Los pequefios agricultores que cultivaban sus
tierras, al perderlas, se hicieron arrendatarios, o sea cultivaban tierra ajena
pagando un tributo al propietario de ésta. La pardbola de los labradores
malvados, se construye sobre esta politica de arrendamiento de la tierra
(Marcos 12.1-12). En otros casos, la situacién era peor. La deuda no se
alcanzaba a pagar, y se llegaba al extremo de que el campesino y adn su
familia se hacian esclavos. La pardbola del trigo y la cizafia (Mateo 13.24)
habla no de cam pesinos que trabajan la tierra, sino de esclavos. La pardbola
de los dos deudores (Mateo 18.23-35) es elaborada sobre el trasfondo de esta
situacién social. El pequefio agricultor pasé de propietario a arrendatario,
luego a siervo y finalmente a esclavo.

Este proceso de despojo de la propiedad agraria se acentud en la época
de los Procuradores Romanos (afio 44-66 d.C.). Dos procesos paralelos

14 Josefo, F. “Antigiiedades” XX. 5.2 op.cit. p. 330Text of Footnote
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tuvieron lugar. Se pasa paulatinam ente de una economia agifcola campesina
mayomente de subsistencia (minifundio) a la de grandes terratenientes
(latifundio). La noblezalaica y sacerdotal se apropi0 en su mayorfa de estas
tierras, ya sea por compras a muy bajo precio o arrendamiento 15. La
parébola del rico insensato refleja este proceso de enriquecimiento de los
sectores dominantes a costa de la miseria de los campesinos (Lucas
12.13-21). Por otro lado se acentud la urbanizacion y se pasade la economia
agricola (herencia de la época helenista) a 1a economfa artesanal incipiente
y de pequefios comerciantes. La crisis en el agro hizo que aquellos que
pudieran se trasladaran desde la zona central y montafiosa (Galilea, Judeae
Idumea) hacia la llanura costera, ubicdndose especialmente en las zonas
urbanizadas.

Después de la guerra judeo-romana (64-70 d.C.) muy pocos judios
conservaron sus tierras. Pudieron hacerlo en escasa medida, algunos
miembros de la aristocracia judfa, pero la mayoria de las tierras pasaron, por
orden de Vespasiano, a manos del Estado Romano. Se instalaron 800
veteranos de guerra enla region de Galilea y Emaus como propictarios. Otros
terrenos se vendieron a gentiles los que a su vez, la subdividieron y
subarrendaron a campesinos pobres. La pardbola del mayordomo infiel
(Lucas 16.1-15) y de las diezminas (Lucas 19.11-27) reflejan esta situacion
socio-econémica.

El pueblo de Israel, el pueblo de Dios, perdi6 <n este perfodo- la
propiedad de la tierra. Pero esto no es solo un efecto social, también se
genero6 una crisis cultural y religiosa. La identidad, la condicién de pueblo
en Israel, no se entiende, no es posible, aparte de la tencncia de 1a tierra. La
crisis religiosa pone ademds en cuestion la justicia divina. ;Son, los dioses
romanos, mas poderosos que Yahve?

15  Jeremias, J. op. cit. p. 244; Theissen, G. “Estudios de Sociologia del cristianismo
primitivo” Ed. Sigueme, Salamanca 1985, p. 42. Segin Ayaso, M. op. cit. p. 152 un
minifundio en Galilea alcanzaba en aquella época, apenas a los 17 dunamim cs decir
1.7 hés.
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LA ESTRUCTURA MILITAR

La existencia de un aparato militar, era fundamental para el sistema de
dominacién que el Imperio Romano ejercfa sobre las colonias. Porlomenos,
le pemitia cubrir tres aspectos: a) emprender cam pafias militares y ocupar
nuevos territorios, a fin de expandir las fronteras imperiales; b) asegurar el
cobro de los impuestos que los pueblos vasallos debfan pagar; €) mantener
la seguridad en las colonias.16 ( - ; ; :

Los procuradores se ocupabah'de los asuntos militares, jurfdicos y
financieros en las colonias. Asumian tal condicién en calidad de
representante personal del César, 1o cual significaba tener mucho poder y
pasar por encima de instancias intermedias en la relacién Roma-Colonias.
Los ecuestres (caballeros) eran la segunda clase social en importancia,
después de la aristocracia senatorial romana. Algunos de estos caballeros,
gobemaron, como procuradores en la provincia de Judea entre el afio 6 al 41
d.C.yluegodel 44 al 66 d.C.

Haciendo uso del poder que les fue conferido llegaron a hacerse duefios
de los recursos econémicos que movian el comercio y la industria en la
transicién de la economia agricola a la urbana. Ademds fueron mediadores
en la administracién de los recursos obtenidos por el arriendo de las tierras
que fueron confiscadas por el Imperio a los judios, después de la guerradel
70d.C.

Con estos antecedentes se puede comprender como es que el aparato
militar no estaba circunscrito en sus funciones, a las acciones bélicas
solamente. Lo militar fom aba parte de la estructura politica-econémica del
Imperio. Los origenes de la presencia militar en la regién de Palestina

demuestran esta vinculacién porque en realidad los ejércitos romanos fueron

16  Para e militarismo como parte de la superestructura ideol6gica de dominacién cf.
Ramirez F, D. “Militarismo y religion en el pueblo” en RIBLA 8/1991 p. 7-13.
Guevara, H. por su parte ratifica la importancia del militarismo en la fundaci6n del
Imperio Romano: “Augusto inicia un proceso revolucionario que afectaria
paulatinamente al Imperio entero. Augusto aparentemente habia restaurado el
antiguo orden republicano; en realidad habfa creado el Imperio, en el que €l
Emperador estaba apoyado primeroy principalmente por el gjército, procedente de
todas las clases sociales” op.cit p. 249
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los primeros en incursionar a través de campafias militares en la costa del
mar Egeo (Grecia), Asia Menor, hasta llegar posteriomente a Egipto. Tras
los militares iban los comerciantes italianos. Los primeros, sirvieron en
muchas ocasiones de custodia para las empresas de los segundos. De este
modo se ligaba la econom{a con lo militar.

Los relatos de los evangelios suelen contener referencias muy criticas a
la actuacién de los militares. Cuando aparece Juan el Bautista anunciando
la venida del Mesias, se acercan a €l, entre otros, algunos soldados diciendo:
“y nosotros jqué haremos?”. La respuesta de Juan pone al descubierto la
prictica de éstos: “no hagéis extorsién a nadie, ni calumnies; y contentdos#
con vuestro salario” (Lucas 3.14). La palabra usada para extorsion (gr. v.
diasefo) es un término con sentido juridico para referirse al chantaje, es decir,
sacar dinero con amenazas e intimidacién. Eluso del poder y la fuerza para !
intimidar a la gente y obtener de ellos dinero o prestaciones de servicio, era
una préctica habitual de las tropas romanas acantonadas en Palestina.| La otra
palabra: “calumniar”, (gr. sukofantéo) se refiere también a précticas
intimidatorias: denunciar, acusar falsamente, delatar, etc. La tercera
expresién “content4os con vuestro salario” se relaciona claramente con lo
anterior. {Los soldados romanos usaron del poder y la fuerza militar para
laumentar sus salarios, obteniendo recursos extras de los habitantes en
Palestina. | El término “ops6nes” usado para referirse al salario que recibfan
los militares, es empleado por Pablo para referirse a las consecuencias del
pecado: “la paga (o salario "opsonés") del pecado es muerte, mds la dddiva
de Dios es vida etema en Cristo Jesds Sefior nuestro” (Romanos 6.23).
Tam bién Pablo supo lo que significaba estar bajo el poder militar. 17

La confrontacién entre el poder militar romano y el pueblo judio se puede
entender con mayor claridad a partir de la constatacién de dos sistemas
religiosos opuestos. El ejército romano, como parte de la super-estructura
ideolégica del Imperio tenfam arcadas connotaciones religiosas. Elejército’
existfa para la defensa del sistema imperial, personificado en el Emperador,
el que a su vez representaba la divinidad. Hubo épocas en las cuales el culto
al Emperador fue exigido con mucha violencia (Caligula y Domiciano por

17 Miguez, N. O. en “Los militares en 1a Palestina de Jestis” describe el comportamiento !
de 1as fuerzas armadas desde la 6ptica de los oprimidos. RIBLA 8/91 p. 15-25
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ejemplo). La resistencia judia fue tan fuerte y con miles de mdrtires, que
Roma para evitar males mayores decidi6 eximir a'los jévenes judios del
servicio militar, segin se dijo, a causa de las profundas convicciones
religiosas de éstos. Es muy probable que los judfos al interior del ejército
fuesen mds peligrosos para el sistema, que fuera de él. Eximirlos parecfa
entonces, la mejormanera de tranquilizarlos.

El aguila (latin “aquila”) estaba en el emblema de los ejércitos imperiales.
Simbolizaba a Jipiter Optim us Maximus, dios que protegfa todo el Imperio.
En el apocalipsis de Mateo, y en el lenguaje simb6lico que caracteriza a la
apocaliptica, termina el ordculo de Jesds diciendo: “Porque como el
reldmpago que sale del oriente y se muestra hasta el occidente, asf serd
también la venida del Hijo del Hombre. Porque dondequiera que estuviese
el cuerpomuerto, allf se juntardn las aguilas” (Mateo 24.28).

El evangelio de Lucas redactado con posterioridad a la guerra del 70d.C.,
puede describir la situacién de Jerusalén en el marco de una verdadera guerra
santa: habla de guerras y sediciones" (Lucas 21.9) “naci6n contra nacién y
reino contra reino” (21.10) persecusién, juicio, cércel (21.12); Jerusalén
rodeada de ejéreitos (21.20); muertos a espada o hechos esclavos (21.24). Se
trata de una verdadera guerra de los dioses. El juicio a Jesis y su posterior
condena y ejecucion estd fuertemente marcada por la presencia activa del
ejército romano. (Marcos 14.43ss y ss).

El poder militar significé no s6lo para Jesis, sino para todo el pueblo
judio opresion en todos los sentidos. El pueblo fue sometido, humillado,
ultrajado. Los sufrimientos de Jesds el Mesias son un paradigma de los
sufrimientos del pueblo de Israel.

CONCLUSION

De acuerdo al andlisis que hemos hecho, podemos concluir, que los
efectos de la politica econémica impuesta en Palestina, por el Imperio
Romano, tvo efectos desastrosos en el pueblo judio.
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La primera y principal consecuencia fue el pro gresivo empobrecimiento
de 1a poblacién. Ladecadencia de los reinados asmoneos facilit6 el ingreso
de los romanos en Palestina a partir del 63 a.C.. Los judfos comenzaron a
pagar tributos a los vencedores. La pobreza aument6 considerablemente. No
es extrafio que el tema aparezca con tanta frecuencia en los relatos de los
evangelios. El movimiento mesi4nico iniciado por Jests de Nazaret encontro
muchos adherentes entre los pobres y marginados de la sociedad. La
proclamacién del advenimiento del Reino de Dios, cre6 grandes esperanzas
entre ellos. Se puede decir que los relatos de los evangelios fueron escritos
desde 1a perspectiva de los pobres. Ellos fueron los primeros receptores de
la proclam aci6n del Reino que hacia Jesis y su comunidad. La redaccién de
los textos provenientes de la tradicién oral, recogen y reflejan la espectativa
de este pueblo empobrecido, a causa de la dominacién imperial. La pobreza
resultante, no fue una opcién del pueblo, ellos no decidieron ser tales. Fueron
empobrecidos por el sistema dominante. Este dato debe tomarse en cuenta
para no espiritualizar en extremo la pobreza, en lainterpretacion de algunos
textos biblicos.

Sin embargo la pobreza no alcanzé a todos por igual. La aristocracia
terrateniente y sacerdotal supo llegar a consensos con los romanos. Debieron
hacer grandes concesiones, pero el costo de esas concesiones no recay sobre
ellos, sino sobre el cam pesinado y 1os pequefios artesanos y comerciantes en
las ciudades. Surgieron asf distintos sectores sociales, o mejor dicho, losya
cxistentes acentuaron sus condiciones. Los judfos ricos mejoraron 0
mantuvieron su situacién. Los pobres se empobrecieron ain més, segun lo
hemos mostrado en las p4ginas precedentes. Hablar de una “clase media”
como lo hace J. Jeremfas nos parece arriesgado.18 La divisi6n en clases
sociales es asunto sujeto siempre a discusién. Por lo demds el fenémeno de
la “clase media” es una propuesta de andlisis socio-econémico modemo y
no creemos que sea correcto aplicar estas categorfas al s. I de nuestra era.
Preferimos entonces hablar de sectores sociales. Al margen de esta
discusion, lo que queremos afimar es que la estratificacion de la sociedad
judfa se acentud fuertemente a causa del modelo econémico impuesto por
Roma. Dice H. Guevara refiriéndose a Augusto, iniciador de la época im-

18  Jeremias, J. op. cit p. 119ss

36 / TEOLOGIA EN COMUNIDAD

J




:PAX ROMANA? 11

perial, y las consecuencias de su politica en Palestina:

En el campo econémico, 1a paz

propici6 una prosperidad sin

precedentes, cuyos beneficios

se hicieron sentir particulamente

en las provincias del Oriente. Pero

el progreso econémico estuvo acompa-

fiado de una regresién social. Las

riquezas se concentraban cada vez

més-en las'm anos de unos pocos: el

mds rico era el Emperador mismo;

los campesinos medianos y pequefios
* teminaban en la esclavitud”. 19

Una tercera consecuencia derivada de la dominacién imperial, fue el
agravamiento de los conflictos sociales al interior del pueblo judfo. El
deterioro econémico y la injusta distribucién de las riquezas, no podfa tener
otro efecto que no fuera la agudizacién de los conflictos entre los distintos
grupos sociales. Saduceos y fariscos eran partidos ya existentes, sinembargo
los zelotas surgieron a comienzos del s.I d.C.—

Enel afio 6 d.C., cuando Judea quedé transfom ada en provincia romana,
después de la muerte de Herodes, Judas el Galileo inici6 este partido. Este
partido y otros movimientos posteriores, son expresiones concretas del
descontento popular que se rebel6 contra sus propios dirigentes, acusdndoles
de traidores, y propiciando la resistencia atm ada a 1a dominacién. La guerra
judeo-romana del 66-70 d.C. fuc a consecuencia de este descontento popular.
Algo similar ocurri6 con la segunda sublevacién bajo Adriano en 132 d.C.
Es ciero que no todos los grupos disidentes optaron por la via armada.
Hubieron otros como los esenios por ejemplo, que optaron por la vida
mond4stica y 1a espera no-violenta del advenimiento del Mes{as que habria de
conduciries a la liberacién definitiva. Sin embargo, si alguna relacién existe
entre los esenios y la comunidad de Qumram, tendrfamos que entrar a dudar
del pacifismo de estas comunidades. Puede ser 1itil a este propdsito, por

19 Guevara, H. op. cit. p. 251.
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ejemplo, un andlisis en los documentos del manuscrito del “Comentario de
Habacuc” (véase por ejem)lo las referencias a la inminente llegada de los
Kittim), y también el documento “La guerra de los hijos de la luz contra los
hijos de las tinieblas”. 20

Las consecuencias de la economia sobre la cultura del pueblo judio es
otro factor importante de considerar. Sin embargo no nos referiremos a ella,
en este trabajo, por haberlo hecho ya en un escrito anterior. 21 No obstante
los efectos sobre la fe israelita no deben quedar de lado. El monotefsmo
Yahvista a partir del pacto Yahvé-pueblo era la base de Isracl como nacién
soberana. La tradicion israelita segin la cual, después de ser “un arameo a
punto de perecer” pasaron a la condicién de “una nacién grande, fuerte y
numerosa” (Deuteronomio 26.5), no tenfa otra explicacién que la voluntad
salvifica de Yahvé. Sin embargo, este vital fundamento histérico, politico,
econ6émico, cultural y religioso fue avasallado por la dominacién romana. .
En este contexto florecié la teologfa apocaliptica, de la cual tenemos
abundante presencia en el Nuevo Testamento. La apocaliptica fue una
teologfa marginal frente al oficialismo teol6gico judo. 22 Sin embargo
encontré eco en vastos sectores populares. Recogi6 el clamor de un pueblo
oprimido por la Pax Romana, que reclam aba la irrupcion del reinado de Dios:

jVenga tu reino
Hégase tu voluntad
como en el cielo

asi tam bién en la tierra!

(Lucas 11.2)

20 Burrrows, Millar “The Dead Sea Scroolls” The Viking Press. N.York, 1956.

21 Ramirez F, D. “El pobre vivird por 1a Fe”. La Fe cristiana como resistencia a la
dominacién cultural. en “Evangelio y Sociedad N°18/1993.

22 Ramirez F, D. “Apocaliptica. Pautas de Lectura y Anilisis” en Biblito 46/1993 p.
4-7; “Apocaliptica”. CTE, 2* Edicién 1987.
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EL PECADO DE LA AVARICIA, O LA ECONOMIA Y
MARTIN LUTERO

Dr. Eugenio Araya

En la actualidad y después del desplome del bloque del Este con su
economia estatista, la economfa liberal de libre mercado, o neo-liberal, como
se le ha llamado, ha pasado a ser, para algunos, la culminacién de un acto
irreversible a la que no sigue ninguna etapa. CEii

En realidad, se puede ser partidario de una economfa libre sin tantos
controles gubemales-burocrdticos, que impiden su propio desarrollo, pero
llegar a pensar que esta etapa es lo dltimo y definitivo es, snmp]emente caer
en un dogmatismo simple, tal como lo presenta el escritor norteamericano
Francis Fukuyama en su libro “El fin de la historia y el dltimo hombre
(Editorial Planeta, Buenos Aires, 1992). Este autor, como buen seguidor de
Hegel, llega a creer que hemos alcanzado la etapa méxima de la “sintesis
universal”, sin pensar que esto puede ser sélo, siguiendo el pensamiento de
Hegel, unanucva Tesis y nada m4s. Quizd més tarde aparezca una “Antftesis”
a ella. Fukuyama en la pdgina 107, del libro antes mencionado dice: “La
critica marxista de Hegel y de la sociedad liberal nos es hoy tan familiar, que
casi no merece la pena repetirse. Sin embargo, el fracaso monumental del
marxism o como base para sociedades del mundo real - plenamente evidente
al cabo de ciento cuarenta afios del Manifiesto Comunista - plantea la
cuestién de si la historia universal de Hegel no era, a fin de cuentas, lam4s
profética”.

Schopenhauer, el primer critico de Hegel en su libro “La cuadruple raiz
del principio de la razén suficiente” (Biblioteca Nueva, Buenos Aires,
1943), p4gina 56, dice: “Pero, ;de dénde viene eso?” “jPregunta estipida!
¢{No he dicho que soy lo Absoluto?” “Consolémosnos, pues que la cosa
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marcha. Los alemanes estdn acostumbrados a aceptar las palabras, en vez de
los conceptos; para eso los educamos desde su juventud; y si no, ved las
doctrinas de Hegel: ;qué son sino vana y hueca palabrerfa? Y, no obstante
jcudn brillante la carrera de esta hechura de ministro! No ha necesitado més
que algunos amigos veniales, dispuestos a entonar la alabanza del
filosofastro, y su voz ha hallado en las cabezas huecas un eco cada vezmds
resonante y extenso; y asf se hace de un vil charlatdn, de un cerebro vulgar,
un gran filésofo.”

Dejemos hasta aquf la discusién si la teorfa hegeliana se estd 0 no
cumpliendo a cabalidad. Vayam os un poco mds atrds y veamos algo que muy
poco se ha tratado, que es ignorado por la gran mayorfa. Y es la relacion que
hay - 0 hubo - entre Lutero y la economfa. Parecerfa que-ese no era un tema
para ser tocado por el Refom ador ;qué interés podrfa tener Lutero de meterse
con la economia cuando casi exclusivamente su tema era la Salvacién por
medio de la fe? Por cierto que habia interés, ya que Lutero, como pastor,
estaba interesado en mostrar el camino de la Salvacion. El acostumbraba a
decir que los cristianos no somos méds que mendigos, COmo lo es todo ser
humano, mendigo y hambiento de la Palabra. La tnica difercncia entre un
cristiano y un no cristiano es que el cristiano es unmendigo que sabe donde
est4 esa panaderfa y puede sefialarle el camino al que no la conoce. Y una
buena forma de mostrar el camino es mostrando cudles son nuestras
debilidades que nos impiden encontrar ¢l canino que nos lleva a la Palabra.
Y en el caso de la economfa o comercio - como era la foma de hablar de
aquella época, Lutero se preocupa de un serio problema del cual deben tomar
muy en cuenta los cristianos, y es el pecado de la avaricia, que nos lleva a
encerramos en nosotros mismos, olvidando la invitacién de Cristo de amar
al préjimo. El pecado de la avaricia, nos hace que convirtamos a nuestro
préjimo a quien debemos amar y cuidar, en nuestro enemigo, en nuestro
competidor y nuestro objetivo serd su destruccién, porque asi nuestro yo
habrd vencido. Habremos ganado el mundo para nosotros, y Nosotros
habremos también olvidado lo que Jests nos dice: “De qué le sirve al hombre
ganar el mundo si se pierde a sf mismo” (Mc. 8,36).
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UN PROBLEMA DE AYER Y DE SIEMPRE:
La Gran Tentacion De La Avaricia : v

La historia no se desarrolla en forma lineal sino como un espiral. De
pronto tiene sus altas y vuelve casi al misno punto que estaba en un
comienzo. No se trata de un pemmanente curso de la historia en donde los
ciclos, al igual que un espiral suben y bajan constantemente. Hay algoen el
hombre, un peso en simismo, que pem anentemente lo hace caer y derribar
mucho de lo construido, aunque, a pesar de €so, siempre se avanza. Pero ese
caer, es interpretado por los cristianos como el efecto del pecado del hombre;
desde la primera cafda el hombre ha quedado inclinado en foma natural al
mal, el pecado es para nosotros como una ley de gravedad de los cuerpos en
el espacio, s6lo la misericordia de Dios nos puede liberar.

De los problemas econémicos de que se habla hoy, se hablaba tam bién
en los tiempos de Lutero con otras palabras, con otro lenguaje, pero los
problemas eran los mismos. El deseo irre frenable‘de algunos de enriquecerse
a costa de los demds. Eso es lo que Lutero llamé “la usura” y que condené
en sus predicaciones y escribi6 en contra de ella. El Ap6stol Pablo le dice en
su Primera Carta a Timoteo: “los que quieren ser ricos caen en tentaciones y
tram pas; una multitud de ambiciones locas y dafiinas los hunden en la ruina
hasta perderlos. Estd comprobado que la raiz de todos los males es el amor
al dinero.” (6,9-10).

(ECONOMIA O USURA?

En 1519 se habia producido en Alemania y en toda Europa, debido al gran
crecimiento del comercio, 1a form a capitalista de la economia. La prohibicién
de cobrar interés fue pasada por alto, los salarios fueron disminuidos y los
pequefios comerciantes sufrieron la actuacién monopolista de las poderosas
compaiifas comerciales. Ante esto Lutero escribi6 el “Pequefio semn 6n acerca
de la usura”, que después fue ampliado con el “Sem 6én mayor acerca de la
usura”. Allf se critica con gran fuerza el espfritu que estaba predominando
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en el comercio. Lutero vio con claridad las irregularidades del comercio de
sus leyes abstractas. Ataca a los monopolios y sus actividades que iban
recargando a las personas mds necesitadas. Y aunque no considera al
COMErcio como un asunto cristiano, sf que cree conveniente tratar el problema
desde el punto de vista cristiano de amor al préjimo.

En su libro “Comercio y Usura” (Obras de Martin Lutero, Editorial
Paid6s, Buenos Aires, 1974, II tomo) dice Lutero: “El santo evangelio,
después de su aparici6n, reprende y pone en manifiesto toda clase de "obras
de las tinieblas", como las llama San Pablo en Romanos 13. Porque €s una
clara luz que alumbra todo el mundo y ensefia cudn malas son sus obras y
sefiala las acciones verdaderas que hemos de realizar para Dios y el préjimo.
Por ello, tam bién algunos comerciantes han despertado y han advertido que
en su negocio estdn en uso algunas prcticas malas y artim afias perjudiciales,
y es de temer lo que dice el Eclesiastés que los comerciantes dificilmente
puedan estar sin pecado” (Lutero cita aquf la versi6n de la Vulgata, en la
version de la Biblia Latinoam ericana dice en Sirdcida 26,29: “El comerciante
dificilmente evitard las faltas; el que tiene tienda no quedard sin pecar”.
Después Lutero dice: “Hasta creo que se les puede aplicar la palabra de San
Pabloen 1 Timoteo...” que son las que hemos colocadom s arriba.

Y prosigue el Padre de 1a Refoma diciendo: “Creo, sin embargo,que s
completamente en vano; la calamidad se ha extendido mucho y en todo
sentido predomina en todos los pafses. Ademds, los que entiendan el
evangelio bien podrdn juzgar por su propia conciencia sobre lo que es
equitativo e inicuo en tales asuntos externos y simples. Pero me han
exhortado y rogado que trate de estos ardides financicros y que denuncie
algunos. Aunque la mayorfa no lo quisiera, servirfa para que algunos, por
pocos que sean, fuesen liberados de las fauces de la avaricia. Necesariamente
se encuentran ain entre 1os comerciantes, como entre otra gente, algunos que
pertenecen a Cristo que prefieren ser pobres con Dios y no rico con el diablo,
como dice el Salmo 6: "Mejor es para el justo un poco que muchas riquezas
de los pecadores” (Sal. 37,16: “Mas vale un poco para el hombre de fe que
demasiada fortuna para el impfo.” versién Biblia Latinoamericana).
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Y afiade Lutero con su caracteristico vigor y empefo:
“Por ellos, pues, hemos de hablar.”

Y dice: “Hablaremos aquf de los abusos y pecados del comercio en cuanto
conciemen a la conciencia. Lo que atafie al perjuicio para el bolsillo, lo
dejamos al cuidado de los principes y sefiores para que cumplan con su
deber.” i

'Y comienza: “Primero. Los comerciantes tienen entre sf una regla comiin
que es su méxima principal y la base de los ardides financieros: Dicen:
venderé mi mercaderfa tan cara como pueda. Esto lo consideran un derecho.
Ahi se da lugar a la avaricia y se abren de par en par las puertas y ventanas
del infierno. ;No significa esto: no me preocupo de mi préjimo?” Y agrega
mds adelante: “Cuando el bellaco y avariento advierte que a la gente le hace
falta su mercaderia 0 que el comprador es pobre y necesita de ella, lo
aprovecha y aumenta el precio”. Después de otras reflexiones dice: “No
debiera decirse: Venderé mi mercader{a tan cara como pueda o quiera, sino
asf: Venderé mi mercaderia tan cara como debe o como sea justo y
equitativo”. Ya antes ha escrito: “La necesidad del préjimo es la base de la
valorizaci6n y apreciacién de la mercaderfa.”

Y en relacién a la libre competencia, tan en boga hoy, afima: “Cuando
el precio no ha sido fijado ni establecido por uso y costumbre y ti has de
fijarlo por primera vez, uno no te puede ensefiar otra cosa que encomendarlo
a tu conciencia que cuides no de sobrecargar a tu pr6jimo y no buscar lucro
excesivo, sino tu sustento equitativo.”

Después de referirse a cuatro modos de tratar extemam ente de una manera
bien cristiana (y que me parece que no se llevamucho ala préctica) los sefiala
(cosa que nosotros s6lo mencionaremos). 1.-Tolerar a que quiten y roben
nuestros bienes, como Cristo ensefia en Mateo 5; 2.- Dar mis bienes,
recuperdndolos cuando me los devuelvan, debiendo darlos por perdidos
cuando no me los traen de vuelta; 3.- Dar gratuitamente a cada uno lo que
necesita, como Cristo le ensefia; 4.- Comprar y vender por dinero al contado
o pagandomercaderfa por mercaderfa. Lutero dice: “Con esto intenté haber
prevenido e instruido de ese grande, embrollado y complicado tréfico de los
comerciantes. Si admitimos que cada cual venda sumercaderfa tan cara como
pueda y que sea justo prestar con recargo y salir fiador y, no obstante,

TEOLOGIA EN COMUNIDAD /43




1 1 EL PECADO DE LA AVARICIA

aconsejamos y ensefiamos c6mo se puede llevar una vida cristiana y
conservar una conciencia tranquila, esto serfa lo mismo como si quisiéramos
aconsejar y ensefiar que lo injusto es justo y 1o maloes bueno, y como si al
mismo tiempo se pudiera vivir y actuar segin la Sagrada Escritura y en
desacuerdo con ella. Pues estas tres faltas - de que cada uno d€ 1o suyo tan
caro como pueda, de prestar y salir de fiador - son las tres fuentes de donde
salen libre y profusamente todas las abominaciones, injusticias, ardides y
engafios; equivaldria a tratar de impedir que fluyan sin tapar las fuentes. Serfa
perder trabajo y molestia.”

Sin embargo, inmediatanente agrega: “aquf contaré algunas de tales
patrafias y supercherfas que he notado yo mismo y que me han sido contadas
por corazones piadosos...” Y comienza a enumerar: “Primero. Algunos no
tienen escripulos de conciencia en vender sus mercaderfas a crédito y a plazo
mds caro que al contado. Algunos no quieren vender mecaderfas al contado
sino todo a plazo s6lo por ganar por todos los medios més dinero en la
operacion... Es el mismo proceder cuando algunos venden sus mercaderias
més caras que lo que vale en el mercado comin y es el uso en el comercio.
Aumentan los precios por la sola causa de tener conocimiento de que de la
respectiva mercaderfa no hay més existencia en el pafs o dentro de poco no
llegard, pero que es un articulo imprescindible. Estos son pillos sérdidos que
s6lo se fijan en la necesidad del pr6jimo, pero no para ayudarle, sino para
mejorar asi su propia situaci6n y enriquecerse con el perjuicio del préjimo.
Todos son manifiestos ladrones, salteadores y usureros.” Y continda
describiendo algunas fommas, bastante ilicitas para ¢l y bastante comun en
nuestro actual mercado, como el vender mercaderfa sin tenerlo en su poder
y después de hacer el trato va y lo compra a un precio mucho mds bajo que
lo que €l mismo pidi6 a quien ofreci6 vender. Cuenta asf varias acciones de
los comerciantes que en el dia de hoy la aceptamos como transacciones
comerciales y que Lutero no duda en calificar de artimafias y trucos como la
siguiente: “Un ciudadano da a un comerciante dos mil ducados por seis afios.
Con estos el comerciante ha de negociar ganando o perdiendo, y debe pagar
al ciudadano doscientos ducados de interés fijo por afio. Lo demds que gana
es suyo. Si no gana nada, debe pagar tan bién los intereses. El ciudadano no
le presta al comerciante un gran servicio.
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Pues el comerciante cree poder ganar trescientos ducados.con dos mil.
Por otra parte, el comerciante presta un gran servicio al ciudadano, puesto
que de otra manera su dinero sera capital muerto y no producir4 beneficio
alguno. Que esa prictica comun es injusta y una verdadera usura lo he
demostrado suficientemente en mi sermén sobre la usura”. Y continda:
“Mencionaré otra préictica para ejemplo de c6mo el falso prestar conduce a
la desgracia. Cuando algunos advierten que el comprador es inseguro y no
cumple los plazos fijados pueden cobrar astutamente de la manera siguiente.
Le encargo aun comerciant¢ e‘xt’raﬁo que vayay compre su mercaderfa, sea
por cien ducados , 0 algo parécido'y le digo: cuando hayas comprado toda
su mercaderfa, prometes darle dinero efectivo y girar contra un deudor
seguro. Cuando tengas la mercaderfa me la traes a m{ como tu deudor y
simulas no saber que ¢l me debe. Asf cobro y a él no le doy nada.”

“Esto se llama treta y es arruinar completamente al pobre hombre y a
todos sus acreedores. Pero siempre sucederd donde se hacen préstamos de
unam anera que no es cristiana.”

Y se refiere después de dar otros ejemplos a las compafifas comerciales,
las transnacionales de nuestra épocay dice: “De las compafifas comerciales
deberfa decir mucho. Pero todo esto no tiene limite ni fondo. Es mera avaricia
¢ injusticia de modo que no hay nada que se pueda tratar con buena

conciencia.”

Y Lutero termina su libro diciendo: “Sé muy bien que mi escrito les
desagradard. Quizd lo desechen del todo y queden como son. Empero yo
quedo disculpado; he cumplido de mi parte para que se vea lo que hemos
merecido cuando Dios viene conel azote.”
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FE CRISTIANA Y ECONOMIA EN EL CONO SUR
Santiago de Chile, 28-30 de Mayo de 1993.

FRATERNIDAD TEOLOGICA LATINOAMERICANA Y CREE
(Circulo de Reflexién y Estudios Evangélicos).

Este encuentro convocado por la Fraternidad Teol6gica Latinoam ericana
sobre “Fe Cristiana y Economifa” en el Cono Sur, estd inserto en la
preocupaci6n pem anente de los cristianos evangélicos por la aplicacién de
nuestra fe a las realidades existenciales del ser humano. Esta preocupacion
se ha reflejado en numerosos documentos elaborados en encuentros
anteriores. Citamos entre otros: “La Declaracién de Oxford sobre Fe
Cristiana y Econom{a” y la “Conferencia Latinoamericana de
Evangelizacion”.
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Se arriba en este encuentro a las siguientes conclusiones:

1.La Economia de mercado aparece como el esquema de
organizacién econémica vigente, con variantes en las distintas
economias latinoamericanas del Cono Sur.

2.El pensamiento cristiano evangélico, respecto a la vivencia y
eficacia del modelo de mercado para abordar el problema
econdémico de las distintas realidades latinoamericanas, es
heterogéneo. Prima en los economistas cristianos evangélicos la
idea que este esquema de organizaciébn economica, con sus
defectos, no tiene - en la actualidad - alternativas viables de
aplicacién global. Hay coincidencia, sin embargo, en subrayar la
necesidad de complementar, con politicas sociales a cargo del
Estado y una fuerte presencia institucional democratica, los
efectos colaterales adversos a que conduce la aplicacion irrestricta
de politicas de economia de mercado en la poblacion
socioecondémicamente mas vulnerable.

3.Preocupa a los cristianos evangélicos la pobreza, la
marginacion, la corrupcion, las tendencias autoritarias y el dafno
ecolégico que se sigue observando en las distintas realidades de
la region. Algunos perciben cierta concomitancia entre
manifestaciones de agravamiento de la pobreza y la marginalidad
y la aplicacién de politicas de mercado. Apelan, entonces, a
provocar la imaginacion de esquemas alternativos o a urgir la
instrumentacién de correctivos adecuados, en términos de mayor
justicia social. Se reconoce, sin embargo, que subyace en las
manifestaciones de la injusticia social, el pecado y el drama moral
del hombre.

4.Los cristianos evangélicos tienen un mensaje de confrontacion
moral frente a los desbordes de las manifestaciones del interés
individual en la economia de mercado. Es necesario, al respecto,
avivar la conciencia moral en las propias iglesias evangélicas,
propiciando una actitud ética sustentada en el poder de Dios y
aplicada a los desafios concretos que presenta la convivencia
social. Esta actitud ética debe exteriorizarse en estilos de vida
refractarios a las agresiones que producen las manifestaciones de
ostentacién, opulencia y consumismo.
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5.Se reafirma la confianza en la consolidacién de la democracia
politica, sustentada en organizaciones sociales sélidas, que
aseguren la participacion y la representatividad de los marginados
del sistema de organizacién economica.

6.El retroceso del Estado, como productor de bienes y servicios,
debe tener concomitancia con una presencia activa y fuerte del
Estado en la asistencia y proteccion de los intereses de los mas
pobres.

7.Elevangelio integral compromete a los cristianos evangélicos en
la atenci6n de los problemas de marginacién, pobreza e injusticia
social. Se destaca la utilidad de los microemprendimientos
(proyectos de generacién de ingresos) como alternativa aplicable
a nuclear esfuerzos e incorporar a ciertos grupos excluidos del
sistema de economia de mercado a la operatividad del mismo. Se
subraya la utilidad de compartir experiencias comparadas de las
iglesias evangélicas latinoamericanas, reconociendo mutuamente
el trabajo que se realiza en esta direcciéon por las iglesias
evangélicas. :

8.La ayuda social directa es necesaria cuando la viabilidad
econémica o técnica de microemprendimiento es dificultosa o se
posterga en el tiempo.

9.El pueblo cristiano evangélico reconoce la mayordomia de los
bienes y destaca que los bienes materiales.y naturales de los
cuales nos servimos pertenecen a Dios. A partir de estos principios
los cristianos evangélicos comprometen su participacion en planes
y politicas destinadas a la preservacion del medio ambiente y al
uso racional de los recursos naturales.

10.La expresi6n social organizada de los cristianos evangélicos es
necesaria y (til para crear mecanismos de prevencion, a través de
instancias organizadas que puedan influenciar la legislacién y la
accién frente a las manifestaciones negativas del sistema de
organizacién econdmica.
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11.Los Derechos Humanos, cuyos referentes estan en la Biblia y
que son compartidos por la comunidad de Naciones a través de la
Declaracién Universal de los Derechos del Hombre, constituyen
objetivos a los que se debe referir la accién cristiana evangélica
en la realidad social. No cabe duda que el Estado tiene un papel
preponderante en la realizacién de la justicia, por lo que debe
contar con los medios para hacerlo.

12.Se percibe la necesidad de que las iglesias evangélicas y sus
institutos de educacidn teoldgica, concurran a establecer los
medios e instrumentos necesarios para que la dimensién
econdmica de la existencia corresponda a lo que la palabra nos
ensefia y exige en el contexto actual.

Subyace aqui la conviccién que la evangelizacion y la
proclamaciéon de la buena nueva tiene efectos en el
comportamiento econdmico, que deben ser vistos a la luz de la
Escritura y la ciencia econémica.

Se manifestaron también algunas inquietudes que sélo se
enumeran para consideracion futura:

1.Principios éticos aplicados relativos al funcionamiento
econdémico.

2.Un estudio del Derecho y la organizacién juridica como parte de
la trilogia (Derecho, Economia, Etica) que establece el
funcionamiento en el area que nos preocupa.

3.Economia informal (papel actual de las duefias de casa, etnias
y otros grupos en lo econémico).

4.Acceso al crédito y funcionamiento del crédito mismo.

Santiago, Junio de 1993.
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